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Resumen

En las siguientes paginas presentamos las dimensiones mas importantes del planteamiento heideggeriano sobre
la cuestion de la técnica, para mostrar su pertinencia y su relacion con los desarrollos contemporaneos relativos
a la problematica de la tecnicidad originaria y de la llamada miseria simbolica de las sociedades posindustriales
contemporaneas. Para tal efecto, nos detenemos en dicha formulacion apuntando a sus alcances en el ambito de
la politica y la estética, bajo el presupuesto de que una imagen moderna de la técnica coincide con una imagen
subjetiva y estetizante del arte y con un proceso permanente de tecnificacion de la politica; sin embargo, no desar-
rollaremos estas dimensiones, dejandolas solo indicadas para un desarrollo posterior. Concluimos retomando la
cuestion del habitar planteado por Heidegger como instancia ejemplar de su pensamiento.

Palabras claves: Techne, tecnificacion, humanismo, metafisica, habitar.

Abstract

In the following pages we present the most important dimensions of the Heideggerian approach to the question
of technology, to show its relevance and its relationship with contemporary developments related to the problem
of original technicity and the so-called symbolic misery of contemporary post-industrial societies. For this purpose,
we stop at this formulation emphasizing its scope in the field of politics and aesthetics, under the assumption that
a modern image of technology coincides with a subjective and aesthetic image of art and with a permanent process
of technification of politics; however, we will not develop these dimensions, leaving them only indicated for further
development. We conclude by taking up the question of dwelling posed by Heidegger as an exemplary instance
of his thought.

Key words: Techne, technification, humanis, metaphysics, dwelling.

Los contenidos pueden usarse libremente, sin fines comerciales y siempre y cuando se cite la fuente. Si se hacen cambios de cualquier tipo, debe
guardarse el espiritu de libre acceso al contenido.
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1. Introduccién

La pregunta por la técnica no solo convoca
la reflexion desarrollada en los anos 1950 por
Martin Heidegger (véase su conferencia Die
Jfrage nach der technik de 1953, en particular),
sino que se relaciona con una serie de consi-
deraciones relativas a la modernidad, el desa-
rrollo del capitalismo industrial, los procesos
de racionalizacion y tecnificacion economica
y societal, la emergencia del cine como expe-
riencia estética tecnologicamente mediada, el
subsecuente desarrollo de la television y de
la llamada televisualidad, el impacto de los
medios de comunicacion de masas en la trans-
formacion de la publicidad politica burguesa
clasica o ilustrada, la digitalizacion y el impacto
de Internet en las configuraciones materiales y
simbolicas de las sociedades contemporaneas,
el paso desde la sociedad del espectaculo a las
formas actuales de gubernamentalidad algo-
ritmica, ete.

En este horizonte de problemas podria-
mos mencionar, de manera esquematica, al-
gunas lineas de pensamiento especialmente
concernidas con estos procesos; por ejemplo:
1) La teoria de la racionalizacion del mundo
de la vida y el consiguiente predominio de la
racionalidad técnica-instrumental en el analisis
de Max Weber. 2) La critica frankfurtiana a
la industria cultural y la consideracion histori-
co-ontologica de las dimensiones enajenantes
de la tecnologia en el pensamiento de Herbert
Marcuse. 3) La reformulacion de la reflexion
heideggeriana en el pensamiento de Frangois
Lyotard y su problematizacion de la conver-
gencia entre metafisica y tecnologia en el hori-
zonte tecno-tele-mediatico contemporaneo. 4)
La problematica de los aparatos y dispositivos
en el ambito biopolitico y el cuestionamiento
de las técnicas propias de la gubernamenta-
lidad neoliberal en Michel Foucault. 5) La
convergencia del analisis semiologico y la eco-
nomia politica del signo, en la determinacion
hiperrealista de la imagen del mundo, elabo-

rada, de manera distinta, en Paul Virilio o
Jean Baudrillard. Y, por supuesto, 6) la misma
transformacion de la pregunta por la técnica
de acuerdo con el desarrollo contemporaneo
de las tecnologias de produccion y comunica-
cion, articuladas en una forma de cosmopoli-
tismo cosmo-técnico y de alcance planetario,
en las reflexiones de Yuk Hui, junto con 7)
la sostenida interrogacion de los procesos de
tecnificacion y la singularidad de los objetos
técnicos en el trabajo de Gilbert Simondon,
8) y la hipotesis sobre el bipedalismo y la con-
vergencia de tecnificacion y hominizacion en
André Leroi-Gourhan, cuestion que ha sido
retomada, junto a las reflexiones de Jacques
Derrida en torno a la condicion originaria de
la tecnicidad, por 9) Bernard Stiegler en un
proyecto ambicioso y fundamental relativo
a las consecuencias de la entropizacion de la
experiencia y la subsecuente miseria simbolica
de las sociedades posindustriales.

No podemos hacernos cargo de estas di-
versas lineas del pensamiento contemporaneo
concernido con la cuestion de la técnica y de
la tecnologia, pero quisiéramos partir con
dos advertencias. 1) Habria que evitar ho-
mologarlas como si se tratara de desarrollos
complementarios o incluso intercambiables.
Y, 2) por otro lado, deberiamos evitar pensar
que todas ellas surgen de la reflexion heideg-
geriana, precisamente porque en su heteroge-
neidad estas parten de presupuestos diversos
y a veces antagonicos a los presupuestos que
Heidegger moviliza en su propia formulacion.
En este sentido, determinar, por ejemplo,
la relacion entre el planteamiento heideg-
geriano y la deconstruccion derridiana del
logocentrismo, o incluso, la relacion entre la
destruccion de la metafisica entendida como
pliegue onto-teo-l6gico en la historia del ser y
la configuracion de un cierto orden entropico
y telecratico en el trabajo de Bernard Stiegler
(2006), demandaria una reconstruccion rigu-
rosa de las formas en que estos autores leen,
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problematizan y modifican los énfasis del pen-
samiento heideggeriano.l! Lejos de hacernos
cargo de dicha tarea, quisiéramos concentrar-
nos aca en una lectura mas o menos acotada
del planteamiento heideggeriano, el que, sin
ocupar un lugar privilegiado en los desarrollos
contemporaneos de la pregunta por la técnica,
todavia parece guardar cierta pertinencia.

Sin embargo, antes de ir a lo que nos
convoca mas inmediatamente, necesitamos
aclarar la posicion de Heidegger y con ello,
nuestra posicion con respecto a él, siempre
que el planteamiento heideggeriano sobre
la técnica implica primero distinguir entre
técnica y tecnologia, diferencia en la que se
juega una relacion a la cuestion de la ver-
dad, a la verdad como A/lethera, esto es como
ocultamiento-desocultamiento, y a la verdad
como Veritas, como equivalencia y rectitud.
Esto nos permitira interrogar la cuestion del
habitar y del construir en relacion con la pro-
blematica de la reunion, de la constelacion
y del cuadrante al que el mismo Heidegger
apela en sus textos tardios, con el objetivo de
dejar abierta la pregunta por el arte, la técnica
y las transformaciones que /a pregunta por el
ser;, en cuanto pregunta distintiva del tempra-
no trabajo de Heidegger, habria sufrido a lo
largo de los afos.

n. Lacuestionde laposicion

Como se sabe, la obra fundamental de
Heidegger, Sein und zeit, aparecio en 1927
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(Ser y tiempo, 2012). Su publicacion generd
una serie de reacciones que pusieron a su
pensamiento en el centro de la filosofia conti-
nental de su periodo y del nuestro. Ya sea
porque en este libro se sistematiza una serie
de seminarios anteriores dedicados a inte-
rrogar la nociéon convencional y metafisica
de tiempo, la cuestion de la facticidad, las
transformaciones de la ontologia clasica o
incluso se intente una reorientacion decisiva
de la fenomenologia husserliana, lo cierto es
que el entramado conceptual de Sery ziempo
abri6 nuevos caminos para la filosofia del siglo
xX. El mismo Heidegger consider6 esta obra
como zncompleta, incluso fallida, y su trabajo
posterior ha sido leido como continuacion,
enmendacion o como abandono de los énfasis
de su primera hermenéutica destructiva. En
efecto, la pregunta fundamental relanzada por
Heidegger en este libro, la llamada pregunta
por el ser, estara sujeta a varias reformulaciones
con las cuales se intentara insistir o reformular
el suelo mismo desde el que surge la pregunta,
a saber, la cuestion de la diferencia ontologica
o diferencia entre ser y entes.

A su vez, la relacion del mismo Heide-
gger, quien llego a ser temporalmente rector
de la Universidad de Friburgo en 1933, con
el régimen nacionalsocialista, provocé una
serie de acusaciones y descalificaciones de su
obra considerada por muchos como inzrinse-
camente nazi (Farias, 2009; Faye, 2009, entre
otros), cuando no como un gesto neoconser-
vador de reposicionamiento de la filosofia

1 De hecho, el pensamiento de Stiegler, que demanda una lectura sostenida a la que no podemos dedicarnos acd, parte por una operaciona-

lizacion del pensamiento heideggeriano que intenta desplazar la referencia a la pregunta por el ser y su respectivo olvido, como horizonte
Gltimo desde donde pensar la cuestién de una politica del habitar, para remitir dicho problema a una historizacién de los aparatos técnicos
como protesis suplementarias de la existencia. Gracias a esto, Stiegler parece oponer a la telecracia y a la miseria simbdlica de las sociedades
hiperindustriales una agenda «politica» basada en 1) una consideracion abierta a las potencialidades de la misma tecnologia, la que no estaria
definitivamente condenada a la mera reproduccién de procesos de entropia y reduccion de la complejidad; 2) siempre que dicha potenciali-
dad esté a la base de un nuevo programa industrial advertido de los riesgos inherentes al uso y abuso actual de los medios y de las tecnolo-
gias; y, 3) siempre que seamos capaces de entender como esta organizacion hiperindustrial que acentia nuestra miseria simbélica (suavizada
por los desarrollos farmacologicos contemporaneos, los que explican, a su vez, las nuevas 1ogicas de proletarizacion) debe ser puesta al centro
de un debate sostenido sobre el tipo de sociedad que queremos. O sea, Stiegler no se conforma con la alusién, mistica o especulativa, del
pensamiento heideggeriano a la pregunta por el ser como horizonte final de la destruccion de la metafisica, sino que desplaza ese horizonte
en nombre de una nueva responsabilidad politica concernida con las formas historicas especificas de hominizacion y plegamiento prostético
(Stiegler, 2006). La pregunta que dejamos pendiente (para un ensayo posterior) es si con este desplazamiento o materializacion, Stiegler no
corre el riesgo de subordinar la problematica de la diferencia ontolégica a una version historicista de los desarrollos técnicos, que termina
por relanzar, inadvertidamente, la determinacion tecnificada de la politica.
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en un horizonte de decadencia civilizacional
(Adorno, 1973; Bourdieu, 1991; Habermas,
1989); un reposicionamiento aristocratizante,
podriamos decir, que ya estaba plenamente
abastecido en Europa, por los rumores de la
movilizacion total y la Kriegsideologie de la
primera parte del siglo xx (Losurdo, 2013).
Pero, mas alla de estas consideraciones, tam-
bién existe una recepcion de su «obra» que,
sin denegar su problematica relacion con el
nazismo en sus trabajos publicados o en sus
declaraciones «privadas» (su correspondencia,
por ejemplo), atiende también a aquellos ele-
mentos de su pensamiento que serian impor-
tantes y hasta indispensables para problema-
tizar al mismo nazismo y a sus metamorfosis
fascistas o neofascistas actuales, manifiestas
en el cierre totalitario de las sociedades con-
temporaneas (Derrida, 2016; Nancy, 1996;
Schiirmann, 2017; Spanos, 1993; etc.).

A esto hay que sumar un hecho apa-
rentemente «burocratico» pero de enormes
consecuencias hermenéuticas. El trabajo de
Heidegger, sus «obras», por asi decirlo, estan
todavia en proceso de publicacion y la mayo-
ria de los posicionamientos en torno a ellas
adolecen de una limitacion factual, esto es, se
concentran en una serie de textos mas o me-
nos conocidos, publicados en vida del autor
y traducidos a diversas lenguas. Sin embargo,
a la fecha, la Heidegger gesamtausgabe cuenta
con mas de cien volimenes ya publicados,
muchos de los cuales no solo redimensionan
los énfasis del Heidegger ya conocido, sino
que abren nuevas disputas en torno a su an-
tisemitismo (Los cuadernos negros, por ejem-
plo), o en torno a su distancia con el régimen
nacionalsocialista (su seminario sobre Nietzs-
che, los apuntes sobre Jiinger, Contribuciones
a la filosofia, etc.). En todo caso, ya desde los
anos 1960 existe un riguroso estudio panora-
mico que no solo incorpora los textos tardios,
entonces conocidos, de Heidegger, sino que

los organiza al hilo de una hipotesis que es-
tablece una reorientacion del pensamiento
heideggeriano después de Ser y tiempo. Me
refiero al volumen de William J. Richardson,
Heidegger: through phenomenology to thought
(1962) que con la anuencia del mismo aleman,
dividia su obra en un momento primigenio,
tentativo y erratico, asociado con Sery tiempo
y la pregunta por el ser en clave de una feno-
menologia orientada por el mundo de sentido
del Dasein, y un momento posterior, maduro
y orientado ya no por la analitica existencial,
sino por la cuestion del pensar y su estatuto
en el horizonte moderno, caracterizado por el
cierre cientifico-técnico del mundo.

Por supuesto, esto habria sido posible
por una supuesta mudanza o cambio de len-
gua en el pensamiento heideggeriano, cambio
o «giro» que esta relacionado con la famo-
sa die Kehre, la que habria tomado lugar en
los afios 1950.% Haber «tomado lugar» haber
«acaecido» es, como expresion, una forma
ambigua de referir el ocurrir de esta Ke/re
(giro, turna), pero interesa aca mantener esa
ambigiiedad porque queremos distanciarnos
de aquellas lecturas que piensan el giro heide-
ggeriano como un hecho o decision puntual,
un simple cambio de ropajes o de domici-
lio, y pensar en cambio esta reorganizacion o
reorientacion como un proceso que arranca
desde comienzos de los afios 1930 y se extien-
de hasta el final. LLas consecuencias de todo
esto son multiples: 1) primero, nos permiten
apreciar el pensamiento heideggeriano en su
complejidad, sin atribuirle un caracter siste-
matico clasico («caminos y no obras», habria
dicho el mismo Heidegger de su Gesamzaus-
gabe). 2) También nos permiten complejizar
la misma relacion entre su pensamiento y el
nazismo, sin desconocer sus vinculos, pero sin
usar dichos vinculos como excusa para una
interpretacion policial de su obra, interpreta-
cion que desacreditaria incluso la pertinencia

2 Véase Las conferencias de Bremen, de 1949, en particular «The turn» (2012, pp. 64-73).
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de su lectura. Y, 3) sobre todo, nos permiten
comprender la relacion entre la destruccion
de la metafisica, la deconstruccion de sus dis-
cursos, la pregunta por el ser y la diferencia
ontologica, sin perder de vista la cuestion
del clareamiento (/izchung), de la serenidad
(gelassenheir) y del cuadrante (das geviert),
como salida desde el supuesto solipsismo del
«ser para la muerte» hacia la cuestion de la
constelacion aletheiologica (Schiirmann, 2017).

Entendemos aca, por otro lado, que en
esta salida desde el solipsismo hacia el «otro
comienzo» hay algo mas importante en juego,
es decir, en ella se juega la posibilidad de una
relacion con la cuestion del habitar y de lo que
llamamos «politica», que resulta mas relevante
y compleja que la caracterizacion simplemente
politica de su pensamiento, o de las consecuen-
cias de su pensamiento, o, incluso, de su erra-
tica politica personal. La politica concernida
con el habitar, en otras palabras, no es ni la
filosofia politica de Heidegger, ni un nombre
que designa un intento por culpar o eximir al
aleman de su militancia y su vinculacion con
el nacionalsocialismo, sino una pregunta por la
esencia no politica de la politica, pensada des-
de la relacion entre zechne y arte, esto es, desde
una nocion de tecnicidad que nada tiene que
ver con los saberes modernos sobre el habitar y
su fundamento técnico o tecnologico.

Usemos, a modo de mera ilustracion, un
comentario de Reiner Schiirmann sobre lo
que estaria en juego en las formas de leer a
Heidegger hoy en dia, es decir, de posicionar-
nos frente a su pensamiento:

El dilema hermenéutico [de como leer a Heidegger|
es aqui destacable: al leer a Heidegger desde el
comienzo hacia el fin, es decir, desde la analitica
existencial a la topologia, podemos en rigor cons-
truir una «idealizacion de la unidad en detrimento
de la pluralidad». Pero al hacerlo desde el final
hacia el comienzo, de la topologia hacia la analitica
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existencial, la evidencia contraria se impone.
La presencia, privada de principios metafisicos,
aparece mas nietzscheana, «cadtico-practica». En
lugar de un concepto unitario de fundamento,
tenemos entonces la «cuaternidad»; en lugar del
elogio de la «voluntad dura», el desapego; en lugar
de la integracion de la universidad en el servicio
civil, la impugnacion de la tecnologia y de la
cibernética; en lugar de una identificacion pura y
simple entre el fithrer y el derecho, la anarquia.
(Schiirmann, 2017, pp. 29-30)8

Interesa mantener en mente esta serie de obser-
vaciones para confrontarnos con la problematica
relacion de técnica, verdad y tecnificacion
politica como un habitar extraviado de su
esencia. Pero también, para distanciarnos de la
forma en que la critica universitaria, en nombre
de la democracia y del mundo libre, tiende a
posicionarse frente a Heidegger y a disponer
(técnica y tedricamente) de su pensamiento,
desde los presupuestos irrenunciables del huma-
nismo liberal contemporaneo (Spanos, 1993).
Notese por tltimo que lo que hemos llamado
una politica no convencional del habitar, la
cuestion de la constelacion aletheiologica y
la anarquia volveran a aparecer hacia el final.

n1. Lapregunta de Heidegger

Nuestro proposito consiste entonces en pensar
la relacion entre la concepcion técnica de la
técnica y la determinacion politica de la politica.
Mas que un juego aleatorio de palabras, lo que
intentamos con estos dobleces es mostrar,
siguiendo a Heidegger, que «la esencia de la
técnica tampoco es en manera alguna nada
técnico» (Heidegger, 1994, p. 10), y que es su
determinacion moderna o cartesiana la que
la reduce a una representacion instrumental
0 tecnolégica, esto es, a una representaci()n
ya modernamente técnica o tecnologica de la
misma técnica. Pero, «[1]a técnica no es pues un

3 DPor supuesto, esta anarquia no puede ser homologada ni con el anarquismo histérico ni con las formulaciones politicas de una filosofia
anarquista, sino que se refiere a la suspension del principio de razén que organiza, segin determinadas economias lingiiisticas, las diversas
edades de la metafisica, en términos de una relacion jerarquica entre teoria y practica (Schiirmann, Broken Hegemonies, 2003).
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mero medio. La técnica es un modo del salir de
lo oculto. Si prestamos atencion a esto se nos
abrira una region totalmente distinta para la
esencia de la técnica. Es la region del desocul-
tamiento, es decir, de la verdad». (1994, p. 15).
Sin embargo, hemos olvidado esta forma de
pensar la técnica porque nos hemos dejado
llevar por la imagen moderna de la técnica,
esto es, por su condicion instrumental y tecno-
logica. Al respecto, nos recuerda Heidegger:
«le]l hacer salir lo oculto que prevalece en la
técnica moderna es una provocacion que pone
ante la Naturaleza la exigencia de suministrar
energia que como tal pueda ser extraida y alma-
cenada» (1994, p. 17). Algo similar podemos
decir respecto a la cuestion de la politica,
siempre que no intentamos postular aca una
esencia original, incontaminada de la politica,
sino advertir como, mediante su determinacion
moderna o subjetivista, la misma politica queda
reducida a una operatoria tecnificada relativa
al poder, a la hegemonia y a la organizacion
intencionada de la existencia.

En este sentido, para comprender la re-
levancia de esta formulacion («la esencia de
la técnica no es para nada técnica»),* necesi-
tamos antes plantear la pregunta relativa a la
relacion entre el hombre, en sentido genérico,
y la técnica, atendiendo, en primer lugar, al
desplazamiento operado por la lectura heide-
ggeriana de la zecine’y de la esencia moderna
de la metafisica y, en segunda instancia, a la
continuacion y modulacion de dicho despla-
zamiento en su interrogacion del nihilismo
politico. Para alcanzar el punto de vista que
nos permita entender esta convergencia ne-
cesitamos entonces desplazar /a antropologia
filosdfica en la que se inscriben, convencio-
nalmente, estos problemas, cuestion que nos
llevara, finalmente, a una critica del subjeri-
vismo entendido como presupuesto comun
de la concepeion técnica de la técnica y de la
determinacion tecnificada de la politica.

En efecto, al plantear «la esencia no técnica de
la técnica», Heidegger desplaza la reduccion
convencional de la técnica propia de su imagen
moderna y complica su reduccion tecnologica
o instrumental, para mostrarnos como en
la pregunta por la técnica todavia late una
relacion posible con la cuestion del desocultar,
del habitar y del pensar, lo que aproxima
la zechne (que no es simple y llanamente ni
técnica ni tecnologia) a una cierta experiencia
del arte, pero de un arte que no tiene mucho
que ver con nuestra representacion moderna
o subjetiva de lo bello o de lo sublime, es
decir, con la estética. A este desplazamiento
debemos también la necesidad de pensar la
ya advertida convergencia de tecnologia y
estética que, al modo de una estetizacion de
la politica, avanza como subjetivacion infinita,
mas alla del fascismo historico, hasta nuestro
mas inmediato presente, en el que la especta-
cularizacion de la politica no es sino la reali-
zacion de su misma captura metafisica. Para
Heidegger entonces, habria que pensar la
relacion de arte, técnica y habitar reflexivo,
sin la mediacion subjetiva ni las determina-
ciones de la filosofia del arte o estética. De
esto se siguen dos consecuencias fundamen-
tales: 1) que estética y politica copertenecen
en el entramado metafisico que da paso a la
modernidad, y por lo tanto, la denuncia de la
politizacion del arte o de la estetizacion de la
politica no repara en el hecho de su coperte-
nencia estructural; y 2) que al pensar la técnica
desde su esencia no técnica, comprendemos
que esta no esta naturalmente subordinada
a la intencionalidad humana, ni cumple una
funcion instrumental o medial, sino que, al
poner el énfasis mas alla de su funcion medial,
esta, como el arte, se muestran ahora como
participes de la dinamica de apertura y subs-
traccion del mundo, esto es, se muestran como
constitutivas de la cuestion del habitar sin
que esto nos lleve a convertirla otra vez en un

4 Nouestra traduccion alternativa de: «So ist denn auch das Wesen der Technik ganz und gar nichts Technisches», Heidegger, 2000, p. 7.
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medio de sustento o produccion/reproduccion
de ese habitar.

Por otro lado, al desplazar la pregunta
por la técnica desde el horizonte antropologi-
co o instrumental, Heidegger rompe también
con el presupuesto «correlacionista» y antro-
pomorfico que explica la técnica ya siempre
desde el punto de vista de su supuesta uti-
lidad para el hombre, es decir, rompe con
la [6gica del sentido que coloca al hombre
como fuente y medida final de todo lo que
hay. En otras palabras, el desplazamiento hei-
deggeriano desde la pregunta por la técnica
a la pregunta por la esencia de la técnica nos
permite evitar la discusion sobre la técnica ya
alojada al interior de los presupuestos anzro-
pomorficos, antropologicos e instrumentales de
la metafisica occidental. Nos permite pensar
la zechne mas alla de su reduccion a la cues-
tion de los fines y los medios, de las causas y
de su funcionalidad, desde donde la técnica
no solo se piensa ya siempre desde el punto de
vista de su utilidad, sino que se la piensa ya
siempre desde el punto de vista tecnologico.

Por lo tanto, al desplazar la imagen mo-
derna de la técnica se hace evidente no solo la
limitacion de la version tecnologica de la tée-
nica, sino también la limitacion de los presu-
puestos antropologicos con los que se insiste
en pensar la técnica y la tecnologia. Sin em-
bargo, el problema se hace atin mas complejo
cuando entendemos que la determinacion
tecnologica de la técnica es consistente con el
subjetivismo y con el humanismo desde donde
se la piensa, cuestion que desoculta la pro-
funda copertenencia entre la «tecnificacion»
del mundo y las criticas humanista a dicha
tecnificacion, pues ambas habitan el horizonte
de la subjetividad y de la subjetivacion. Para
decirlo de forma alternativa: desde el punto
de vista de Heidegger, toda concepcion abo-
cada a la superacion de la enajenacion técnica
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o tecnolodgica, leida como restitucion de la
propiedad y de la prioridad del sujeto, no
hace sino confirmar los mismos presupuestos
metafisicos que, del lado del objeto, parecen
amenazar la prioridad del sujeto (y del sub-
jetivismo). En su Carza sobre el humanismo,
Heidegger enfatiza lo siguiente:

Toda determinacion de la esencia del hombre, que,
sabiéndolo o no, presupone ya la interpretacion
de lo ente sin plantear la pregunta por la verdad
del ser es metafisica. Por eso, y en concreto desde
la perspectiva del modo en que se determina la
esencia del hombre, lo particular y propio de toda
metafisica se revela en el hecho de que es <huma-
nista». En consecuencia, todo humanismo sigue
siendo metafisico. (Heidegger, 2006, p. 24)

En tal caso, este desplazamiento del horizonte
antropologico es también un desplazamiento o
«destruccion»! del humanismo, que adquiere
una gravedad particular en el momento contem-
poraneo, precisamente en relacion con la
llamada miseria simbolica de las sociedades
contemporaneas, el populismo mediatico o
televisual y el agotamiento de la democracia
gracias al predominio de un orden telecratico
y tecno-tele-mediatico, que definirian a las
sociedades del capitalismo tardio o posindus-
trial (Stiegler, 2014). Y, sin embargo, todavia
habria que pensar el entramado complejo de la
destruccion heideggeriana del humanismo para
no confundir sus alcances con los desarrollos
contemporaneos del poshumanismo en el que,
muchas veces, a pesar de una retorica antian-
tropomorfica, siguen presentes los presupuestos
metafisicos que definen al humanismo. Asi
mismo, habria que comprender desde el prin-
cipio, y lejos de la imagen abusiva de Heidegger
como un viejo reaccionario temeroso del desa-
rrollo tecnologico de las sociedades modernas,
refugiado en su cabana de la Selva Negra y
lector nostalgico de la «verdadera» gran poesia
alemana, que su interrogacion destructiva de la

5 Y habria que tener presente que la «destruktion» heideggeriana no es ni refutacion, ni negacion, ni cancelacion, sino una «solicitacion» sos-
tenida que intenta reactivar lo que esta contenido en la metafisica, sacudiendo las sedimentaciones que reprimen dicho pensamiento.
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téenica no es una critica, en sentido moderno,
ni menos una denuncia hecha en nombre de
un auténtico habitar humano, perdido por el
arribo de una irrefrenable modernizacion inau-
téntica. A esto se debe la necesidad de precisar
la posicion de Heidegger y nuestra posicion
con respecto a su pensamiento, pues no es lo
mismo conformarse con esta imagen conser-
vadora y a veces verosimil de €I, que entreve-
rarse con la lectura anarquica y en reversa de
su pensamiento.

1v. Laconstelacion heideggeriana

Sin embargo, la conferencia sobre la técnica
debe ademas ser contrastada con otros textos
del mismo periodo. Por ejemplo, «LLa época de
la imagen del mundo» (Die Zeit des Weltbildes),
que fue una conferencia pronunciada en 1938,
en Friburgo, donde Heidegger era profesor
titular, y con un titulo un poco diferente: «La
fundamentacion de la moderna imagen del
mundo por la metafisica». Esta conferencia,
mas alla de sus titulos, no es una interrogacion
relativa a la imagen del mundo tal cual, esto
es, la imagen que la cartografia, la economia o
cualquiera de las ciencias naturales, en especial,
la fisica, puedan ofrecernos del mundo, en
cuanto imagen acotada y acabada, precisa, o
«cientifica» del mundo, sino que es una inte-
rrogacion del devenir imagen del mundo, un
devenir que caracterizaria el rumbo moderno
de la metafisica, su tiempo actual, su zezz, el
que se ha traducido como «época». En este
sentido, Heidegger interroga tanto la imagen
matematizada del mundo producida por la
fisica moderna, como la cuestion de la cosmo-
vision o weltanschauung (worldview), en cuanto
imagen «espiritual o cultural» del mundo, no
para desacreditarlas, sino para mostrarlas como

efectos de una operacion anterior que consiste
en la inscripcion del mundo en el enzramado
(geszell) de una racionalidad cartesiana que
organiza el saber en términos de sujeto y objeto,
dandole coherencia al mundo, presentandolo
como imagen./®!

El texto de esta conferencia, mas una
serie de anexos que hoy aparecen al final de
este, fueron recién reunidos y publicados en
1950, en una serie de ensayos bajo el titulo
Holzwege, que en espanol ha sido traduci-
do de dos maneras, como Sendas perdidas y
como Caminos de bosque. Me interesa enfati-
zar este hecho porque a pesar de ser original-
mente pensado el 38, el texto debe ser leido
en relacion con los cursos sobre Nietzsche
(1936-1939) y con su celebre seminario sobre
Parmenides (1941). De hecho, su aparicién en
1950 nos indica y confirma una cierta muta-
cion del pensamiento heideggeriano que, en
términos muy preliminares, se mueve desde
la cuestion del ser y su relacion con el dasein
hacia la cuestion del cuadrante (das gevierz)
ya no constituido o limitado por la relacion
entre ser y dasein, esto es, entre el hombre
como dasein del ser y el ser, sino que abierto,
irresuelto o tensado por la relacion entre los
mortales, los dioses, el cielo y la tierra. El mis-
mo cuadrante no aparece en este texto del 38,
pero el texto sirve para entender el horizonte
de trabajo de Heidegger y la complicacion
de la idea de mundo que él esta elaborando
como alternativa a la vision matematizada
del planeta, pero también, y de manera fun-
damental, como alternativa a la nocion de
weltanschauung como apogeo de un espiritua-
lismo culturalista en el que todavia se aprecia
la predominancia factica de la determinacion
metafisica de la temporalidad como historia
y progreso del género o del espiritu humano.

6  En La pregunia por la técnica, Heidegger precisa ain mads esta cuestion de la geszell: «Ge-stell (estructura de emplazamiento) significa lo
coligante de aquel emplazar que emplaza al hombre, es decir, que lo provoca a hacer salir de lo oculto lo real y efectivo en el modo de un
solicitar en cuanto un solicitar de existencias. Estructura de emplazamiento significa el modo de salir de lo oculto que prevalece en la esencia
de la técnica moderna, un modo que él mismo no es nada técnico» (1994, p. 22).
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Otros textos en esta constelacion, ademas de
los ya referidos, serian, por supuesto, sus 4Acla-
raciones a la poesia de Holderlin, la ya citada
Carta sobre el humanismo (1947), y la serie de
lecturas de Bremen y Friburgo publicadas en
inglés, recientemente, por Andrew J. Mitchell
en un solo volumen, con el titulo Bremen
and Fretburg lectures. Insight into which is
(1949) and basic principles of thinking (1957),
(Heidegger, 2012).

Ahora, de este extraordinario texto sobre
la imagen del mundo, quisiéramos solamente
enfatizar una cuestion: la forma en que Hei-
degger sienta como premisa de su analisis una
serie de procesos que hacen transitar las acep-
ciones clasicas de la técnica, del saber, del arte
y de la experiencia, hacia nociones modernas,
cartesianas, o subjetivistas y subjetivantes.

Uno de los fenémenos esenciales de la Edad
Moderna es su ciencia. La técnica mecanizada es
otro fenémeno de idéntica importancia y rango.
Pero no se debe caer en el error de considerar que
esta ltima es una mera aplicacion, en la practica,
de la moderna ciencia matematica de la naturaleza.
La técnica mecanizada es, por sl misma, una trans-
formacion auténoma de la practica, hasta el punto
de que es ésta la que exige el uso de la ciencia
matematica de la naturaleza. La técnica meca-
nizada sigue siendo hasta ahora el resultado mas
visible de la esencia de la técnica moderna, la cual
es idéntica a la esencia de la metafisica moderna.
Un tercer fenémeno de igual rango en la época
moderna es el proceso que introduce al arte en el
horizonte de la estética. Esto significa que la obra
de arte se convierte en objeto de la vivencia y, en
consecuencia, el arte pasa por ser expresion de la
vida del hombre.

Un cuarto fenémeno se manifiesta en el hecho
de que el obrar humano se interpreta y realiza
como cultura. Asi pues, la cultura es la realizacion
efectiva de los supremos valores por medio del
cuidado de los bienes mas elevados del hombre.
La esencia de la cultura implica que, en su calidad
de cuidado, ésta cuide a su vez de si misma, convir-
tiéndose en una politica cultural.
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Un quinto fenémeno de la era moderna es la desdi-
vinizacion o pérdida de dioses. Esta expresion no
se refiere s6lo a un mero dejar de lado a los dioses,
es decir, al ateismo mas burdo. Por pérdida de
dioses se entiende el doble proceso en virtud del
que, por un lado, y desde el momento en que se
pone el fundamento del mundo en lo infinito, lo
incondicionado, lo absoluto, la imagen del mundo
se cristianiza, y, por otro lado, el cristianismo trans-
forma su cristianidad en una vision del mundo (la
concepeién cristiana del mundo), adaptandose de
esta suerte a los tiempos modernos. La pérdida de
dioses es el estado de indecision respecto a dios
y a los dioses. Es precisamente el cristianismo el
que mas parte ha tenido en este acontecimiento.
Pero, lejos de excluir la religiosidad la pérdida
de dioses es la responsable de que la relacion con
los dioses se transforme en una vivencia religiosa.
Cuando esto ocurre es que los dioses han huido.
El vacio resultante se colma por medio del analisis
historico y psicologico del mito.

¢Qué concepcidn de lo ente y qué interpretacion
de la verdad subyace a estos fenomenos?!’!

Nos interesa esta cita sumaria porque describe
claramente el desplazamiento producido por
la metafisica moderna. La constitucion de
una ciencia matematizada, sobrecogida por la
imagen equivalencial de la verdad, el experi-
mento y la exactitud; la cuestion autonoma y
mecanizada de la técnica, de la que emerge,
como su expresion distintiva, la moderna
tecnologia. La reduccion del arte como
potesis 'y techné a la estética, como vivencia
subjetiva sujeta a juicio. La constitucion,
junto con el ambito de la vivencia estética,
del ambito de la cultura, entendiendo la
cultura como el ambito en el que la subjeti-
vacion del mundo se materializa en la nocion
hegeliana de trabajo, manual y espiritual, si
se quiere; y la desdivinizacion, que no tiene
que ver con la logica de la secularizacion y su
consiguiente desencantamiento del mundo,
sino con la reduccion de la relacion con los
dioses, gracias a una economia confesional,
institucional y monoteista, que organiza el

7  Citamos la version en espafiol de Helena Cortés y Arturo Leyte, Caminos de bosque, 1998, pp. 63-64.
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sentido en torno al dios (cristiano), pero al
dios ya antropomorfizado, es decir, caido al
horizonte de la desdivinizacion o al horizonte
de la vivencia y del sacrificio, del comando
y del sentido, esto es, a la teo-/ogia como
organizacion principial de la imaginacion.
En efecto, la destruccion de la metafisica
propugnada por Heidegger no es una critica
ni de la fisica ni de la teologia, ni de la esté-
tica, sino una interrogacion del presupuesto
moderno de subjetivacion, el que consiste en
la reduccion de la diferencia o heterogeneidad
de lo existente a una relacion determinativa
de sujeto y objeto, sin la cual, ni la técnica ni
la tecnologia, ni el arte ni la ciencia, tendrian
el aspecto actual, el aspecto que les viene
dado por la configuracion del mundo como
imagen y como entramado. Por supuesto,
con esta interrogacion destructiva del subjeti-
vismo, Heidegger esta radicalizando las mis-
mas condiciones de posibilidad con las que,
en la primera parte de Ser y tiempo, defini6
los presupuestos de la analitica existencial,
para evitar su confusion con el discurso de las
ciencias humanas, las que no pueden sino es-
tar ancladas en la cuestion del hombre como
sujeto, incluyendo la biologia y la psicologia,
la historia y la antropologia. Comprender
esta analitica existencial como refundacion
de una antropologia fenomenologica, seria,
precisamente, desatender la forma en que el
pensamiento en cuestion aqui se distancia tan-
to del humanismo como del antihumanismo,
se desplaza, en otras palabras, del antropo-
morfismo y del subjetivismo distintivo de la
metafisica moderna, aquella que se precipita
en la imagen del mundo como suplemento de
la imagen del hombre y de la comunidad.
Esto nos permite ahora retomar La pre-
gunta por la técnica. Se trata, como ya ad-
vertiamos, de un texto capital que fue pro-
nunciado primero, en el marco de las ya
mencionadas conferencias de Bremen, el 1
de diciembre de 1949 y luego se volvio a pro-

nunciar de manera aumentada, el 18 de no-
viembre de 1953 en Munich, bajo el titulo Za
pregunta por la tecnica. Se trata de un ensayo
complejo que retoma una serie de intuiciones
y desplazamientos ya sembrados en el camino
heideggeriano, particularmente en la primera
parte de Sery tiempo (capitulos 2, 3 y 4 de la
primera seccion) referida a la cuestion de «el
ser en el mundo», y en £/ origen de la obra de
arte (1935), pero que muestra familiaridad con
ensayos tan importantes como £Qué significa
pensar? (1952); J.a cosa» (conferencia dictada
después de la Segunda Guerra Mundial pero
publicada, junto a otros ensayos tardios en
inglés, en un texto organizado para lectores
anglosajones (Heidegger, 1971), y, por supues-
to, con su lectura de la poesia de Georg Trakl
(1952), «Zl habla en el poema», publicado el
ano 1959 en De camino al habla (Heidegger,
2002), y que ha vuelto al centro del debate a
proposito de la reciente publicacion de Ges-
chlechr 111, de Jacques Derrida (2020), que
era, hasta hace poco, un perdido manuscrito
de la serie de confrontaciones directas del
argelino con el pensamiento heideggeriano.
Podriamos aventurar que el ensayo sobre
la técnica ya supone no solo la instalacion
del cuadrante (das Geviert) como resultado
de la reorientacion topologica provocada o
expresada por el giro (die Kehre) acaecido
en su pensamiento, ya desde los anos 1930,
sino que, ademas, supone una continuidad,
muchas veces inadvertida, con respecto a la
pregunta por el ser. Lejos entonces de aquella
lectura que interpreta el giro heideggeriano
como abandono de la pregunta por el sery
su reemplazo por una topologia descentrada,
habria que insistir en como esta topologia
descentrada permite un replanteamiento de la
pregunta por el ser mas alla de las confusiones
antropologizantes, existencialistas y humanis-
tas con las que se recibi6 su primera formula-
cion. En este sentido, la pregunta por el ser,
la pregunta por la obra de arte, por el poema
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y por el lenguaje, al igual que la pregunta por
la técnica, son intentos mas o menos comple-
mentarios, mas o menos concurrentes, de ela-
borar una reflexion en torno al ser sin quedar
atrapado en los presupuestos de una ontologia
atributiva o de una politica del ser, de la ver-
dad o de la comunidad (Volksgemeinschaf?).®

Es importante pensar también la relacion
entre verdad y técnica, pues es fundamental
para una comprension adecuada de la tecnifi-
cacion de la politica. Sin embargo, este es un
problema que desborda los limites de nuestra
formulacion actual, por lo tanto, contenté-
monos por ahora con destacar el movimiento
argumentativo de este ensayo, desde los énfasis
que nos ocupan inmediatamente. En efecto,
Heidegger parte por distinguir la verdad fac-
tual o evidente de la técnica de lo que él llama
la esencia de la técnica. Para el primer caso,
nuestro autor comenta la tradicion metafisica
que, partiendo con Platon y Aristoteles, se
encumbra a través de Descartes y termina en
la razon instrumental contemporanea. En esta
tradicion, la técnica es ya siempre pensada en
términos de la relacion entre medios y fines, es
decir, es ya siempre pensada metafisicamente.
Pero ¢qué significa pensar la técnica metafisi-
camente? Significa sosegar la pregunta por la
técnica en la descripcion de su mera manifesta-
cion fenoménica o factica y explicarla de acuer-
do con una ontologia atributiva (una economia
de principios) que le dona sentido, predispo-
niéndola: esto es, como una pozesis convertida
en provocacion, es decir, como una actividad
humana practica orientada a la naturaleza, al
control y al manejo del mundo convertido en
«existencias» o «reservas» (bestand) subsumidas
al imperativo de la produccion. En tal caso,
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ya desde el mismo «primer comienzo», afirma
Heidegger, podemos atisbar una cierta teoria
de la técnica, descriptiva claro, atendiendo a
sus causas: formal, material, final y eficiente.

Desde hace siglos la filosofia ensefia que hay
cuatro causas:

1.2 La causa materialis, el material, la materia
de la que esta hecha, por ejemplo, una copa de
plata; 2.* La causa formal, la forma, la figura en
la que entra el material; 3.* La causa final, el fin,
por ejemplo, el servicio sacrificial por medio del
que la copa que se necesita esta destinada, segun
su forma y su materia; 4.* La causa ¢fficiens, que
produce el efecto, la copa terminada, real, el
platero. Lo que es la téenica, representada como
medio, se desvela si retrotraemos lo instrumental

ala cuadruple causalidad. (Heidegger, 1994, p. 11)

Desde esta perspectiva, la técnica y la tecno-
logia parecen ser indistinguibles, siendo la tecno-
logia el resultado de la racionalidad técnica que
alimenta a la ciencia moderna en su relacion de
expansion y colonizacion del mundo. Asi las
cosas, una crizica de la téenica solo puede abrir
el camino para una mayor éznovacion técnica, en
la medida en que no hemos sido capaces de inte-
rrogar la esencia de la técnica y seguimos presos
de una imagen tecnologica de la técnica. ¢(Qué es
una imagen tecnologica de la técnica? Pues una
imagen ya subjetivada, esto es, una conversion
de la técnica en imagen.” Es esta imagen de la
técnica la que produce al mundo como imagen
y la que permite el fortalecimiento del circulo
hermenéutico ya siempre estructurado por el
logos como principio de razon, principio meta-
fisico que no puede escapar a sus presupuestos
subjetivantes. Y seria precisamente este circulo
el que la hermenéutica destructiva heideggeriana
quiere «destruir», descentrandolo radicalmente.

8 Ni la comunidad nacional, ni el pueblo como comunidad, ni la cuestiéon de la colectividad como superacion del individualismo liberal,
son realmente salidas. En Carta sobre el humanismo nos dice: <Todo nacionalismo es, metafisicamente, un antropologismo y, como tal, un
subjetivismo. El nacionalismo no es superado por el mero internacionalismo, sino que simplemente se amplia y se eleva a sistema» (2006, p.

56).

9 Por supuesto, la nocion heideggeriana de imagen no deberia ser homologada, inadvertidamente, con, por ejemplo, la cuestion de la imagen
en el pensamiento de autores tales como Walter Benjamin o Aby Warburg. Por otro lado, lo que ha llegado a ser concebido como una
imagen digna, simbdlicamente cargada o culturalmente universal, en el horizonte neokantiano que va desde Ernst Cassirer hasta Erwin
Panofsky, seria precisamente el blanco de la destruccion heideggeriana.
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Para resumir: ¢qué significa que la esencia de la
técnica no sea técnica?, significa que la esencia
de la técnica debe ser pensada antes de su
conversion productiva en provocacion de la natu-
raleza o productivizacion, cuestion que supone,
a su vez, la conversion de la relacion entre ser
y ente en una relacion ya enmarcada (geszell)
o tramada por el presupuesto cartesiano-hege-
liano del sujeto y del trabajo (Heidegger, 2006).
No es un dato menor que Heidegger, expli-
citando una comprension no productivista de
nociones como techne'y episteme, vuelva a intro-
ducir como clave de su lectura el famoso verso
de Holderlin: «Pero donde esta el peligro/crece
también lo que salva», pues dicho verso, que ya
habia aparecido en su ensayo de 1946 «Y para
qué poetas?» (en Caminos de bosque, 1998.),
apunta al doble filo de la relacion moderna
con la técnica, la que amenaza «destinalmente»
al hombre con la devastacion, el desfalco de
la naturaleza y la expansion del desierto nihi-
lista, sin poder dejar de prometer, a la vez,
una posible salida relacionada con la técnica
como realizacion-reemplazo de la metafisica,
como su agotamiento y como una apertura
hacia un habitar no instrumental, no subje-
tivado, es decir, abierto al desocultamiento de
lo oculto sin provocacion o productividad. De
ahi su insistencia en la relacion de zechne, arte
y potests como relacion de desocultamiento de
lo oculto donde, a través de la zechne como
arte nos entregamos a la naturaleza, por asi
decirlo, frente a la conversion de la zechne 'y
la poiesis en técnica y trabajo, esto es, en una
relacion vinculante donde lo que se entrega,
lo que es provocado para la produccion, es la
naturaleza, la que es convertida en reserva o
recurso para la produccion infinita y para el
infinito de la re-produccion.

V. La cuestion del habitar

En este contexto, quizas podamos atender a
otro ensayo complementario de Heidegger,

en el que la cuestion de la técnica se rela-
ciona con la cuestion del habitar propia-
mente tal, lo que nos permitira avanzar hacia
la altima parte de nuestro ensayo, aquella
relativa a una comprension del habitar como
alternativa a la total tecnificacion politizante
de la vida en el capitalismo contemporaneo.
Vayamos entonces al asunto de fondo: Cons-
truir, habitar, pensar (1994), que también fue
una conferencia leida en 1951, constituye una
instanciacion de la topologia heideggeriana
que deberia permitirnos distanciarnos de una
politica del ser, esto es, de una refundacion
de la gran politica moderna a cargo de lo que,
no sin ironia, circula por ahi como «recepcion
fundamental del pensamiento heideggeriano».

En efecto, la cuestion misma del habitar
se nos presenta como una reformulacion de
la pregunta por el ser, la que, como hemos
sugerido, también es la pregunta por la obra
de arte, por la técnica, por el poema y por el
lenguaje. De ahi la dificultad de hablar de
una concepceion heideggeriana de la téenica,
del arte o de la arquitectura y del habitar,
como si hablaramos de saberes u ontologias
regionales, de experticias acotadas, o de tex-
tos cuya vocacion fuese la de intervenir y re-
comendar un «mejoramiento» sostenido de la
vida social. No hay una concepcion heideg-
geriana de la técnica, del arte o del habitar,
que uno pudiera aprender en su condicion
acotada y comparar o contrastar con una teo-
ria marcuseana, freudiana o schmittiana o
cualquier otra etiqueta producida por la ma-
quina universitaria, porque lo que Heidegger
elabora no es propiamente ni una teoria ni
una serie de consideraciones teoricas, sino
una instanciacion de todo su pensamiento en
una pregunta que, a través de su meticulosa
elaboracion, va haciendo emerger una forma
distinta de pensar.

En este sentido, la pregunta por el ser es
la hebra que Heidegger sigue para ir elaboran-
do la destruccion de la metafisica occidental; la
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pregunta por la técnica es la hebra que él sigue
para hacer aparecer la determinacion metafi-
sica moderna de la zecine como subjetivacion
productiva. La pregunta por la obra de arte no
es una pregunta por las condiciones o criterios
que determinan la experiencia de lo bello y
lo sublime y sus requisitos estéticos (genio,
autenticidad, representacion), sino que es la
hebra que Heidegger sigue para desmontar el
entramado estético-subjetivo que nos ha desa-
propiado del arte convirtiéndolo en vivencia o
experiencia subjetiva. Y de esa misma manera,
el cuadrante constituido por los mortales, los
dioses, el cielo y la tierra, no responde a una
entramado mistico al que un viejo conservador
de provincias se habria visto obligado a recurrir
para sosegar las ansiedades que le generaban el
mundo urbano moderno, sino la reformulacion
de la diferencia ontologica mas alla de toda
logica jerarquica y atributiva, para pensar el
ser en su co-existencia constelada, mas alla del
principio de razon fundante de la metafisica y
su logocentrismo estructurante.

El cuadrante des-opera asi la geszell en-
tendida como entramado, marco o articu-
lacion metafisica del mundo por la técnica
como provocacion y produccion y, por eso
mismo, reorienta nuestra comprension del
habitar y del construir mas alla de la cons-
truccion moderna y su logica del poblamiento
(urbanizacion) y del emplazamiento (plan-
tas hidroeléctricas, nucleares, granjas indus-
triales, etc.). El cuadrante, de hecho, apela
a una relacion no antropologocéntrica con
el mundo, que en su condicion reflexiva di-
fiere desde ya de toda arquitectonica de la
razon o del entendimiento, pues se instala o
inscribe en un plano pre-zeorico, tal como el
mismo Heidegger penso la ontologia como
hermenéutica de la vida factica en uno de sus
primeros seminarios sobre Aristoteles (1923).
Este acceso pre-teorico a la vida factica no
implica su hundimiento en el mundo de la
habladuria (das Gerede), el mundo de la me-
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diania, el mundo del rumor. Sino que implica
una reorientacion radical de la filosofia que
llevo al mismo Heidegger a desplazar las pre-
tensiones regulativas del discurso filosofico,
tribunal tltimo y facultad menor, para asumir
estas preocupaciones como constitutivas de la
tarea del pensar (Heidegger, 1999 y 2008).

En tal caso, le cabria a dicho pensar el
retomar la pregunta por el ser en sus diver-
sas formulaciones, para mantener abierta la
cuestion misma del pensar, sin cerrarla en
la relacion determinativa del saber y su res-
pectiva funcionalizacion de la filosofia. Por
eso Heidegger vuelve a plantear la pregunta
por el habitar y su diferencia con el simple
construir moderno, para atender a la esencia
misma del habitar, la que no puede ser resuel-
ta mediante una determinacion simple, sino
que abre hacia la cuestion del ser en el mundo
(¢n der welt sein) en 'y con otros (mitsein). Es
decir, contra la subordinacion del habitar al
construir y del construir a las determinacio-
nes técnicas-modernas de la arquitectura, la
industria, la ingenieria, el urbanismo, etc.,
Heidegger retoma la centralidad de la cues-
tion del habitar, instalando aca el cuadrante,
lo que le permite pensar la esencia del cons-
truir ya no determinada modernamente por la
logica de la produccion y de la urbanizacion,
sino por la cuestion de un habitar mas alla de
la tecnificacion de la politica, siempre que la
politica, pensada en el entramado tecnificado
del subjetivismo, suspende la cuestion del
habitar y la reemplaza por sus tecnologias del
control y del gobierno, del emplazamiento
y de la pacificacion, del contrato juridico y
simbolico y de la soberania. Para Heidegger,
por el contrario, interesa la pregunta por un
habitar orientado por la cuestion de la con-
vivencia y la (zm)posible comunidad de los
hombres con los mortales y los dioses, en la
tierra y bajo el cielo.

Pero el habitar es ¢/ rasgo fundamental del ser
segln el cual son los mortales. Tal vez este intento
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de meditar en pos del habitar y el construir puede
arrojar un poco mas de luz sobre el hecho de que
el construir pertenece al habitar y sobre todo sobre
el modo cémo de él recibe su esencia. Se habria
ganado bastante si habitar y construir entraran en
lo que es digno de ser preguntado y de este modo
quedaran como algo gue es digno de ser pensado |...]
Construir y pensar son siempre, cada uno a su
manera, ineludibles para el habitar. Pero al mismo
tiempo seran insuficientes para el habitar mientras
cada uno lleve lo Suyo por separado en lugar de
escucharse el uno al otro. Seran capaces de esto si
ambos, construir y pensar, pertenecen al habitar,
permanecen en sus propios limites y saben que
tanto el uno como el otro vienen del taller de
una larga experiencia y de un incesante ejercicio.

Intentamos meditar en pos de la esencia del
habitar. El siguiente paso seria la pregunta: ¢qué
pasa con el habitar en ese tiempo nuestro que
da que pensar? Se habla por todas partes, y con
razon, de la penuria de viviendas. No solo se
habla, se ponen los medios para remediarla. Se
intenta evitar esta penuria haciendo viviendas,
fomentando la construccion de viviendas, plani-
ficando toda la industria y el negocio de la cons-
truccion. Por muy dura y amarga, por muy
embarazosa y amenazadora que sea la carestia
de viviendas, la autentica penuria del habitar no
consiste en primer lugar en la falta de viviendas.
La auténtica penuria del habitar es mas antigua
aun que las guerras mundiales y las destruc-
ciones, mas antigua atn que el ascenso demo-
grafico sobre la tierra y que la situacion de los
obreros de la industria. La auténtica penuria del
habitar descansa en el hecho de que los mortales
primero tienen que volver a buscar la esencia
del habitar; de que tienen que aprender primero
a habitar. (Heidegger, 1994, pp. 141-142)

La relacion de co-implicancia entre ha-
bitar, construir, (y) pensar, que el mismo Hei-

degger retoma a partir de la cuestion del poe-
ma y del habitar poético, aludiendo otra vez a
Holderlin (1994), en su ensayo de 1951: Poeri-
camente habita el hombre, no solo establece la
posibilidad de un habitar no concernido con
los imperativos ni las preocupaciones de la jus-
ticia humanista, la justicia paliativa de la falta
de viviendas, sino que abre una nueva relacion
con el espacio y con la espaciacion que no coin-
cide con la espacializacion de la temporalidad
distintiva de la metafisica. Esa relacion con
el espacio, que no puede ser de apropiacion
o de control, y que por lo mismo, difiere radi-
calmente de la politica expansiva del Tercer
Reich y su Lebensraum o espacio vital, pero
también de la razon imperial occidental, siem-
pre abastecida por la apropiacion y el emplaza-
miento, por el zomos y la ley, tampoco deberia
ser leida como una recaida en las economias
de la autenticidad, del hogar (/heimar) y de la
reunificacion (versammlung), del Ort como
espacio de congregacion, de comunion y reden-
cion de la comunidad perdida, pues todas estas
objeciones, rigurosa y sostenidamente elabora-
das por Philippe Lacoue-Labarthe (2007) y Ja-
cques Derrida (2020), respectivamente, no lo-
grarian —esta es nuestra hipotesis aqui—, dar
cuenta de la importancia que tiene la cuestion
del cuadrante, y la misma reelaboracion de la
pregunta heideggeriana, para una politica del
habitar mas alla de la politica determinada por
la esencia de la metafisica moderna, esto es, de
la ontopolitica como una politica de la hege-
monia, del calculo, de la victoria, del podery
del hacerse con el poder, de la realizacion y de
la finalidad, del destino y de la comunidad.!""!

Hablamos de una politica del habitar que
esta advertida de que la esencia de la politica
no es politica, pues se abre hacia la cuestion del

10 Como advertiamos al comienzo, no podemos desarrollar plenamente las consecuencias de la destruccion heideggeriana y su pregunta por
la esencia no técnica de la técnica, en relacion con la cuestion de la politica y de la estética. Pero quizas podamos adelantar aca algunos
elementos que servirian para abrir una diferencia respetuosa aunque irreconciliable con la vacilacion que tanto Philippe Lacoue-Labarthe
(2002, 2007), como Jacques Derrida (2016, 2020), muestran con respecto al alcance del pensamiento heideggeriano y a su relacion con
el nazismo. Se trata de una vacilacion, casi inevitable, que repara no solo en los errores puntuales, sino en las limitaciones de fondo del
pensamiento heideggeriano, por un lado; mientras que, por otro lado, no deja de reconocer como en dicho pensamiento se encuentran
elementos imprescindibles para una correcta comprension filosofica del nazismo. De hecho, y en esto consiste la hipotesis de Schiirmann, la
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habitar no desde los imperativos de la cons-
truccion, del poblamiento y de la disposicion
hegemonica de los cuerpos, sino desde este
«aprender» nuevamente /o gue es habitar, en
el cuadrante, serenamente, en la mediania de
la divinizacion, donde el Ser ya no es el Ser,
sino una presencia constelada, sin principio de
razon, an-arquica (sin arc/e). Es ahi, en ese ha-
bitar donde /a techne lleva a la an-arche, donde
el arte se muestra en su condicion anarquica,
mas alla de toda instrumentalizacion, de toda
funcionalizacion, como aquellas que siguen
resonando en la cuestion misma de la relacion
entre arte y politica y en todas las formas de la
lucha cultural y hegemonica. Mas alla entonces
de la estetizacion de la politica y de la politiza-
cion del arte y de la cultura, se trata de volver
a la pregunta por un habitar sin destinalidad,
sin comando y sin principio, contiguo o colin-
dante, en el cuadrante, con los mortales, no a
la espera de un dios salvador, sino abiertos al
designio de que «ahi donde habita el peligro
crece también lo que salvar.

Finalmente, seria este el eje de nuestra
propuesta de lectura de Heidegger, en la me-
dida en que la pregunta por la técnica nos ha
llevado a comprender la esencia no técnica de
la técnica, abriendo la posibilidad de pensar
la esencia no politica de la politica, como
requisitos para suspender las demandas antro-
pomorficas y ontopoliticas del vinculo entre
pensamiento y accion, permitiéndonos volver
a la cuestion con la que hemos comenzado:
la determinacion subjetiva de la accion ha
determinado una comprension de la técnica
reducida a su representacion antropologica

P-ISSN 0252-8681 | afio 2022 | nim. 44 | pp. 099-115

o instrumental (como medio para unos fines
determinados), pero también ha determina-
do una comprension técnica-metafisica de la
misma accion, auto-télica, archeo-teleologica,
sacrificial e instrumental, lo que redunda en
la cuestion de la subjetividad, y todo esto, por
su parte, ha llevado a comprender la misma
politica ya marcada, desde su emergencia en
el pensamiento occidental, como una practica
ya siempre inscrita al interior del nudo metafi-
sico constituido por la relacion entre teoria y
practica, o, alternativamente, por la relacion
entre subjetividad y soberania. Entendidas
asi las cosas, la politizacion es equivalente a la
tecnificacion, y ambas son el rendimiento mas
palpable del subjetivismo metafisico.

Pero, entonces, ¢qué es lo que esta en
juego con la afirmacion relativa a una esencia
no politica de la politica? Al igual que su cri-
tica de la nocion de vivencia y experimento en
La época de la imagen del mundo, y retomando
la problematica conversion de la experiencia
reflexiva griega de la verdad como aletheia
en la veritas imperial romana (adegquatio rei et
intellectus) en su seminario de 1941, Parme-
nides (2005); ahora Heidegger nos presenta
la relacion entre zechne'y poiesis mediante la
cuestion de la verdad como alethera, esto es,
no como descubrimiento y avance «l6gico»
del saber, sino como una relacion que consis-
te en «hacer salir de lo oculto» hacia el claro
(lirchung) del habitar, pero de un habitar no
tramado o fundado en la politica como técni-
ca de la vida de la comunidad, sino como un
clareamiento que hace aparecer al hombre en
el cuadrante constituido por los mortales, los

insistencia en los motivos nacional-esteticistas (Lacoue-Labarthe) y el privilegio de lo aleman, de lo «propio», del hogar o del lugar de la
reunion, en la lectura derridiana de la interpretacion heideggeriana de Trakl, acent(ian una dimension que, si bien esta presente en Heideg-
ger, no deja de estar suspendida por el paulatino despliegue de su topologia «anarquica». En otras palabras, la retirada desde lo politico y la
misma deconstruccion de los presupuestos logoceéntricos de la politica, como grandes contribuciones de estos pensadores posheideggerianos,
encuentra, de manera mas o menos clara, una primera formulacién en el horizonte problematico del mismo pensamiento heideggeriano,
cuestion que no hay que obliterar en nombre de sus desaciertos. Esta es, por otro lado, la problematica que define a la reflexion infrapolitica,
la que sin necesidad de oponer (como en el mercado académico), las firmas de Heidegger y Derrida, intenta pensar ese horizonte destructivo
de la politica y de la estética, mas alla de la subjetivacién que determina a la politica como voluntad de poder y a la estética como subje-
tivismo metafisico y espiritual. Por supuesto, entendemos por infrapolitica aquella traza del pensamiento que se resiste a la conjugacion
subjetiva de la politica y, por lo tanto, que habita el hiato insuturable que desarticula las diversas articulaciones entre teoria y practica, en
cuanto todas y cada una de ellas estan constituidas sobre una determinada economia «archica» (principial) o sobre un determinado lenguaje
(filosofico) profesional y hegemonico (Villalobos-Ruminott, 2019; Moreiras, 2020).
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dioses, la tierra y el cielo. En este preciso sen-
tido, la zechné se muestra como arte, en la me-
dida en que zechne'y arte, antes de su determi-
nacion subjetiva, son relaciones a la aletheia
como verdad, pero como una verdad no caida
a la logica de la exactitud y de la equivalen-
cia, sino como experiencia de un habitar en el
mundo constelado aletheiologicamente,"! mas
alla de la voluntad de dominio o de podery
sus diversas resonancias metafisicas.
Entonces, ¢cual seria esa esencia no poli-
tica de la politica?, la que, al estar relacionada
con el cuadrante constelado aletheiologica-
mente en una serenidad sin voluntad de po-
der, hace posible un habitar del hombre entre
el cielo y la tierra, abierto a los mortales y a
los dioses, ¢mas alla de la desdivinizacion del
mundo y sus filosofias del progreso y la secu-
larizacion? Nos atrevemos a sugerir que en
esta pregunta se juega algo crucial. Se juega
una critica-destructiva de las tecnologias de
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