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RELACION ENTRE LIBERTAD Y POLITICA
SEGUN HANNAH ARENDT
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Ha publicado también: ;Qué es la Politica?

Trabaja actualmente sobre Politicas de reconciliacion.

RESUMEN

En este articulp busco mostrar como la obra de Hannah Arendt ha significado un aporte importante at
pensamiento politico a nivel mundial. Quienes se han interesado en conocer su obra, son aquellas personas
que desean ampliar el concepto de lo politico, es decir, aquellos que consideran que ser ciudadanos no es
solamente ir a votar por un candidato. Arendt vivio en carne propia la desviacion de la politica que provoco un
enorme desastre de la humanidad -el holocausto judio-, en el cual murieron millones de personas sin culpa
alguna. La obra de Arendt nos pone en alerta frente a la amenaza de una politica que mata.

Hannah Arendt, lectora de la tradicion filosofica de Occidente, propone e invita a reconstruir lo politico
mediante el conocimiento de la historia, la propuesta del ideal del buen ciudadano que piensa y reflexiona
en un espacio de pluralidad y que debe conocer el sentido de la libertad como accién y palabra en un marco
constitucional que es “sagrado”. Un mundo que es para todos y que valora el pensamiento y la palabra de
los ciudadanos, y no solo de una minoria de privilegiados, o especialistas del saber.

PALABRAS CLAVE: nazismo, libertad, politica, pluralidad, ciudadanta.

ABSTRACT

There is no doubt that Hannah Arendt is a worldwide recognized potitical thinker. Who are genuinely interested
to know her work, are those people who want to broaden the concept about politics, i.e. those considering
that to be citizens is not only to vote for a candidate. H. Arendt has lived in her own flesh the deviation of the
politics which produced a big human disaster, like the Jewish holocaust, where million of people were killed
through no fault of their own. The Arendt's work puts us on alert against the political threat that kills.
Hannah Arendt, a sincere reader of the western philosophical tradition, proposes and invites to reconstruct
the political through the knowledge of the history, the proposal of the ideal of a good citizen that thinks
and reflects at plurality space, and that should know the sense of freedom as action and word, within the
constitutional framework, that is “sacred”. A world to all, valuing the citizens' thinking and the word, and not
only by privileged minority people, but also by knowledge specialists.

KEYWORDS: Nazism, freedom, political pluralism, citizenship.
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INTRODUCCION

El pensamiento de Hannah Arendt puede iluminar de
manera considerable situaciones y contextos en matena
de teoria politica. Explica de manera clara el sentido de lo
politico en la historia y en los contextos contemporaneos, de
América Latina y el mundo. Sin embargo, no podemos pensar
que todo esta resuelto en materia social y politica.

El presente trabajo parte de la manera como Hannah
Arendt analiza e interpreta el holocausto judio en Alemania,
al esforzarse por encontrar una respuesta al problema del
mal radical en Ia historia, cuyo origen no esta fuera del mundo
sino en el mal manejo de lo politico cuando los ciudadanos se
resisten o se ven obligados a no pensar por si mismos.

Veremos luego comoHannahArendthace una propuesta
de reconstruccion, a partir de los ciudadanos que actian, que
participan en debates y que tienen el gusto de participar en
ambientes plurales del espacio piblico, espacio no exclusivo
para especialistas, sino de opinion ciudadana. Para Arendt,
Socrates es un buen ejemplo de ciudadano.

En cuanto al espacio publico, Arendt lo contrapone a
los espacios privados que constituyen experiencias pre-
politicas ajenas a la pluralidad y al verdadero ejercicio del
poder ciudadano. Hablaremos del paradigma de |a libertad,
teniendo como prioridad la experiencia de la Grecia clasica
y de la Revolucion Americana. donde la Constitucion es un
documento sagrado, no negociable.
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1. El holocausto, la oscuridad politica

Hace muchos afos, incluso en la
actualidad, Alemania lleva a cabo proyectos
de ayuda social en América Latina y el
mundo; esto obedece a que ha sabido
institucionalizar la solidaridad. Pero este
pais, para muchos generoso Y disciplinado,
tuvo que sufrir un golpe muy duro en su
historia con la aparicion del nazismo de Adolf
Hitler, que provoco la muerte de millones de
judios, hombres y mujeres inocentes.

El proyecto nazi se radicalizd mediante un decreto
del 28 de febrero de 1933, cuando se eliminan todos los
derechos fundamentales de los ciudadanos, inaugurados
solemnemente en 1848 y retomados por la Constitucion de
Weimar en Alemania. Es el 2 de agosto de 1934 cuando
Hitler recibe los poderes como Fuhrer y Canciller del
Reich en Alemania; de este modo la ideologia nazi borra
completamente los derechos fundamentales de 1789, como
también toda herencia del humanismo cristiano, donde las
Leyes de Nuremberg y la distincion entre ciudadanos del
Reich (la ciudadania plena) y nacionales (ciudadanos de
segunda clase privados de derechos politicos) habian abierto
el camino a una situacion en la que lodos los ciudadanos de
"sangre extranjera” podian llegar a perder su nacionalidad por
decreto oficial’. Fue entonces cuando todos los paises con
minorias comenzaron a considerar que tenian que expatriar a
sus minorias, y que era natural empezar con la minoria judia?.

Hannah Arendt vivio en su vida diaria el antisemitismo
de Hitler. Aqui es donde ella se hace la pregunta: ;Como
liberar al ciudadano oprimido por un sistema totalitario? Efla
opta por el camino de una teoria politica que inicia desde una
nueva manera de pensar ciudadana®.

Segun Hannah Arendt, el holocausto judio era el infierno:
seis millones de judios fueron arrastrados hacia la muerte
sin poder defenderse, e incluso, la mayoria de las veces sin
que sospecharan. El método fue el aumento del terror. Ellos
fueron reducidos al minimo denominador comun de la vida
organica, sumidos en el mas oscuro y en el mas profundo
abismo de la igualdad primera; murieron como ganado, como
cosas que no tenian ni cuerpo ni aima*.

Si los nazis no se hubieran contentado simplemente
con presentar un acto de acusacion contra los judios y

EN ST &5 = e -l‘- L o T LD YL Sl
E! 2 de agosto de 1934, Hitler recibe los poderes como Fiihrer y
Canciller del Reich en Alemania

popularizado la idea de que hay pueblos de sub-hombres
y pueblos de superhombres, dificilmente habrian logrado
convencer a cada aleman que los judios eran sub-hombres.
Mentir no era suficiente. Para ser creidos, los nazis tuvieron
que fabricar su propia realidad y hacer ver a los demas que
los judios eran sub-hombres. Sin tal poder y sin los medios
de comunicacion para fabricar una falsa realidad, con
propaganda y publicidad como la del nazismo, no hubieran
sido capaces de convencer al pueblo aleman®.

Algunos eruditos de renombre fueron demasiado lejos
e hicieron mucho para ayudar a los nazis, pero la mayoria
de profesores alemanes se alinearon sélo para conservar su
trabajo. Algunos de estos académicos excepcionales hicieron
lo maximo para suministrar ideas y técnicas a los nazis, entre
los mas conocidos estaban; el jurista Carl Schmitt, el tedlogo
Gerhard Kittel, el socidlogo Hans Freyer, el historiador Walter
Frank y el pensador Martin Heidegger. Para su propaganda,
Hitler busco argumentos "cientificos”, negandose a utilizar
los de la propaganda tradicional antisemita. Los nazis
tenian sus propias ideas, necesitaban técnicas y técnicos sin
ninguna idea, o crecidos desde el inicio sélo con la ideologia
nazi. Los estudiosos que los nazis pusieron primero de lado
eran relativamente inutiles, nacionalistas anticuados, cuyo
entusiasmo por el Tercer Reich era igual a la ignorancia
asombrosa sobre lo que ellos hablaban, por ejemplo una
vez que Heidegger habia forjado el nazismo, para que fuera
acogido y respetado por la élite universitaria, fue Alfred
Baumler, un charlatan, quien ocupé su lugar y recibié todos
los honores?®.

Hannah Arendt subraya que la nica ciencia en la cual
los nazis creyeron fue en la "ciencia racial" que no ha ido
mas alld de una mera especulacion. La docilidad de los
“cientificos" referidos es, sin embargo, mas interesante que

1 ARENDT, H,, Limpénalisme, Paris, Fayard, 1982, p. 180, 261.

2 Ibid., p. 269.

3 ARENDT, Hannah, Sur l'antisémilisme, Paris, Calmann-Lévy, 1973, p. 150
4 ARENDT, H.Auschwitz el Jérusalen, Paris, DeuxTemps Tierce, 1991,p. 152

5 Ibid., p. 155 s.Cl, HILBERG, Rauil, La destruction des Juils de I'Europe.
Paris, Gallimard, 1997, p. 51s. ARENDT, H, Eichmann & Jerusalén,
Paris, Gallimard, 2002, p. 130 s.

6 ARENDT, H., K. JASPERS, La philosophie n'es! pas tou! & fait innocents,
Pans, Payol, 2006, p. 269 s.
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todos estos "resultados de investigacion”, que variaban segin
las necesidades politicas. jQué ninguno de los principales
estudiosos alemanes nunca llegd auna posicion de influencia,
es un hecho! La pretension de "cientificidad" es de hecho la
caracteristica comin de los regimenes totalitarios de aquel
siglo. La interpretacion nazi de las leyes de la historia y la
naturateza culmind con la tautologia, segin la cual los débiles
tienen una propension a morir y los fuertes una propension a
vivir. jMatando a los débiles, simplemente obedecemos a las
6rdenes de la Naturaleza, que esta "del lado de los fuertes,
de los buenos y de los ganadores!" Para Hitler, matar a los
débiles e indefensos, era demostrar que se perienece a los
fuertes.

El antisemitismo nazi mostrd una terrible falta de
originalidad, tanto en la expresion ideologica como en la
propaganda; no se encuentra un solo elemento que no
hubiera sido utilizado ya en otros movimientos anteriores,
y es conocido en la literatura de aque! entonces el odio
contra los judlos, incluso antes de la llegada de los nazis.
Los campos de concentracion ya existian mucho antes de
que el totalitarismo los haga como la institucion central de
su gobiemo, Habian sido establecidos para las personas
que habian cometido un “crimen"” (los opositores al régimen).
La mayoria de los individuos, que constituian la masa de
la poblacion del campo, no podian de ninguna manera ser
considerados como opositores al régimen: no eran culpables,
ni por sus convicciones politicas ni por actos “criminales”. Lo
que es mas dificil de imaginar y mas terrible de entender es
el aislamiento absoluto que separaba los campos del mundo
exterior, era como si sus ocupantes ya no fueran parte del
mundo de los seres vivos. Todo este grupo de victimas
inocentes servia de experimento en los laboratorios para
provocar comportamientos similares a los del “perro de
Pavlov", eliminando de la psicologia humana todo rastro de
espontaneidad. Con esta situacion, vemos que el sentido
comin se disueive.

T
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Hannah Arendt se propone tratar el antisemitismo
como un problema politico de los tiempos modernos y de
las relaciones entre judios y europeos, sin planteario en el
plano moral o religioso’. La cuestion del antisemitismo esta
considerado por lo tanto, como pare de una historia de
Europa y sus naciones. La hostilidad hacia los judios toma

un sentido politico sélo en relacion con una cuestion politica
mayor®,

El antisemitismo moderno crece a medida que el
nacionalismo tradicional declina; es esta debilidad del
nacionalismo la que despierta el racismo; es como una
especie de enfermedad del sentimiento nacional que
provocaria el racismo; por lo tanto, los judios entran en la
historia europea precisamente por ser un elemento no
nacional, fuera de clases’. Desde el punto de vista del
antisemitismo politico, el derrumbe del equilibrio europeo de
las naciones afecta directamente a los judios. El desastre
que azotd al pueblo judio coincidi6 con el fracaso de un
sistema y de un universo politico. €l antisemitismo social
se desarrolla, paradojicamente, a medida que la igualdad
politica es concedida a los judios, ya que cuando la sociedad
va hacia la igualdad, las diferencias sociales aparecen de
otra manera. Es de este proceso del cual fueron victimas los
judios, un proceso en el que los odios sociales serian mas
imperdonables que los odios politicos®. La propaganda de
Hitler tenia un lenguaje muy familiar desde hacia tiempo, el
cual nunca fue realmente olvidado"'.

Frente a esla situacion de oscuridad total de lo politico,
Hannah Arendt propone una politica de reconstruccion,
que no llama a la violencia, ni a la sumision silenciosa, sino
a saber pensar y meditar en los tiempos de crisis politica.
Justamente es el pensar por si mismo, y poniéndose en el
lugar del otro, como los ciudadanos pueden iniciar su camino
de libertad politica.

N u......\"»
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7 ESLIN, J.C., L'obhigée du monde, Paris, Michalon, 2000, p. 21
8 ARENDT. H., Sur Iantisémilisme, p. 11, 74.
9 ESLIN, J.C., L'obligée dv monds, p. 25

10 Wid.. p. 26
11 ARENDT. H., Sur l'anbsémitisme, p. 206.
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2. El ciudadano pensante, Socrates y la pluralidad

De cara a la destruccion total del ser humano por parte de
Hitler, Arendt propone pensar el mundo como un mundo de la
pluralidad y de ia comunidad politica, ya que en el totalitarismo
las personas fueron reducidas a la unidad (Uno), es decir a una
sola manera de pensar. Hannah Arendt concibe lo politico como
el espacio-que-esta-entre-los-hombres; la libertad aparece como
una especie de milagro'?, los hombres llegan a ser capaces de
actuar conjuntamente (el poder) en los actos y las palabras.
El hombre totalitario no es capaz de entender, mientras que el
hombre politico, el ciudadano es capaz de juzgar; es decir, de
dar sentido al mundo, es un espectador pensante y es imparcial.
Juzgar se entiende como el actuar poniéndose en el lugar del
otro.

Segun Hannah Arend!, Socrates
es un ciudadano, un pensador de
la "pluralidad”. No piensa en ningin
momento en gobemar a los hombres.
Consusabiduria, aconsejaalagente que
esta en el poder. Segun él, el pensador
sabe mantenerse como un hombre
entre los demas™. El pensamiento no es
la prerrogativa de una minoria, sino una
facultad de todos los ciudadanos. Los
hombres que no piensan son como sonambulos'.

Socrates, el hombre de la pluralidad, queria que los
participantes en los dialogos se quedaran tan perplejos como
él: no ensefiaba nada y no tenia la solucion. Socrates no
adoctrinaba ni mandaba a repetir slogans. El papel de Socrates
no era, por lo tanto, gestionar la convivencia entre los hombres,
como lo requiere la era moderna sino, mas bien, hacer la ciudad
mas verdadera, facilitando a cada ciudadano su propia verdad'®.
Socrates pretendia que la filosofia fuera relevante para la
polis (ciudad griega), y es por esta razon que su pensamiento
representaba para los atenienses una actividad subversiva.

Ademas, durante su vida y casi hasta su muerte, Socrates
no hizo otra cosa que mantenerse y permanecer en la opinion
ciudadana; este movimiento del pensamiento constituye una
especie de inspiracion “divina”; razon por la cual Hannah
Arendt considera a Socrates como el pensador mas puro de
Occidente'®. El pensamiento era evidente en los conceptos, en
las viludes y en los “valores" que Sdcrates sometia al escrutinio
critico rechazando todos los criterios establecidos”. En este
sentido, el pensamiento, bien es cierta, es un peligro para todas
las creencias y doctrinas.

Para Socrates, segun Arendt, los hombres que no son
amantes de la belleza, de la justicia y de la sabiduria son
incapaces de pensar; asi como, a la inversa, los que son

amantes del escrutinio critico y que, por lo tanto, “filosofan”,
son incapaces de hacer el mal®. Si Socrates fue condenado,
no es que él queria jugar un papel politico en la ciudad, él
simplemente queria ayudar a crear un mundo comdn, basado
en la comprension y fa amistad. No buscaba el poder.

Segiin Socrates, “causar injusticia es peor que sufrirla”
(...) “Seria mejor utifizar una lira disonante y desalinada, dirigir
un coro desarmonizado, que encontrarme en desacuerdo o
en oposicion a todo el mundo, pero jamas contradecirme™®.
Es en este sentido, que Socrates asegura que siempre se
necesita al menos dos tonos para producir un sonido armonioso
(pluralidad)®. Los seres humanos nos necesitamos unos a
otros.

Socrates nunca practico la reflexion
como una actividad privada, sino que
i llevo el pensamiento y la palabra a la
plaza publica, donde la expresion de la
opinion es indistinguible de la afirmacion
gl auténtica de wuno mismo como
ciudadano. Lo que imporia, entonces,
es consegquir la verdad de la opinion y
exponerla, hablar de tal manera que la
verdad correspondiente a la opinion de cada uno se revela a él
y a los demas?'. La opinion, la verdad y la responsabilidad son
inseparables.

Socrates, piensa Arendt, sabia como aguijonear a los
ciudadanos que, sin €l, “seguian dormidos el resto de sus dias”,
sin nadie que los despierte. ;A qué les despertaba entonces? A
la reflexion, al examen critico. Socrates eratambién una partera;
que provocaba el nacimiento de un pensamiento nuevo; dar a
luz nuevas opiniones, es decir, evitar juicios apresurados, nunca
revisados y contrastados.

Socrates se preocupaba de que nacieran nuevos
ciudadanos en la ciudad de Atenas, lo que era sin duda un
proyecto muy comprensible, en una polis en fa cual la vida
era una intensa e ininterrumpida competencia de unos contra
los otros, cada uno siempre presentandose a si mismo como
el mejor, habian dejado atras el actuar politico de la época de
Herédoto.

Luego de la “promocion” de ciudadanos pensantes, cuyo
paradigma es el pensador Socrates, Hannah Arendt pasa a
hacer una distincion fundamental entre la esfera puablica y
la privada, debido a que son espacios diferentes, la primera
eminentemente politica, mientras que la segunda corresponde
a la familia, a lo intimo, al trabajo, caracterizada por ser una
experiencia pre-politica dedicada a lo sociaP.

12 El milagro segin Hannah Aredn! no se congibe desde un punto wista conlesional,
es decir un acontecimienio como resullado de 1a fe. sino que el milagro consisle en
Que elhombre a diferencia de lodo lo que exisle en el mundo, posee faculiades para
oear y para comenzar algo nuevo, es decr que el hombre es capaz de propiciar
onigenes que liascienden el mero Ciclo vita) del universo. Hexdegger decia que el
hombre camina hacia la muerte, Arend!, afirma o conlrano, el hombre tiene 1a misibn
d6 crear algo nuevo para la vida.

13 ARENDT, H. La vie de l'espni, Pans, PUF, 2005, p. 220.

14 Ibid., p. 250

15 Mez?ogEAUg' F. L'amour de la liberté, Québec, Les Presses de I'Unersilé Lava)

. p. 64,
16 ARENOT, H. La vie del'espal, p. 229
17 Ibia., p. 229

18 Ibid., p. 235

19 ARENDT, H. La vie de l'espnl, p. 237. H. Arend! comenla esios dos principios en
numerosos lextos: La crse de Iz cullure, Pans, Galimard, 1972, p, 281 el 312 ;
Du mensange & la violence, Pans, Calmann-Lévy, 1983, p. 63 el 67 , Juger, Pans,
Seuil, 1999, p. 40, 62-66, Condition de Ihomme moderne, Pans, Calmann-Lévy,
1983, p. 60-67. La abundancia de eslas referencias demuesira que el lema es, S
ninguna duda, impontanle para Arendl; en loda su obra, son sequramenle as cilas
que son repedas mds veces. Eslos dos principios son siempre citados juntos,
porque sequn Arend!, la sequnda es el fundamenlo de la pnmera. C!. VALLEE, C.,
H. Arendl, Socrates el la queskon du lolafilansme. Panis, Ellipses, 1399, p. 26

20 ARENDT, H. Lavie da t'espnl, Pans, PUF, 2005, p. 247

21 Ibd, p. 228

22 ESLIN.JC., p., 85
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3. El valor del espacio ptblico

Paraexponer suteoria politica, HannahArendt
se basa, en primer lugar, en la experiencia del
mundo griego que, segun ella, dustra el paradigma
de la libertad. Por esto, y para definir claramente
los mundos tanto privado como pubilico, parte de
la esclavitud que empieza con la guerra. Por lo
tanto, la vida del esclavo (espacio privado), quien
se salvo porque fue derrotado, se convierie en una
vida de restriccion permanente. Su serviismo esta
en que se deja limitar, acepta que fe maltraten,
que le silencien y le dominen. Es asi como se
llega a las teorias de la “esclavitud natural™.La
esclavitud, en Grecia y en la antigiedad, tenia
como caracteristica que solo el esclavo era un
trabajador, y que cada trabajador era un esclavo,
mientras que el arlesano (creador) era libre.
Nunca hubo trabajadores que estuvieran libres.
Los trabajadores esclavos producian las cosas
necesarias (anagkaia), para todos aquellos que
no eran agricultores, pero estos tampoco eran verdaderos
sujetos politicos; no eran por lo tanto ciudadanos.

Segun el pensamiento griego, el que trabaja para
proveerse la necesaria anagkaia no es libre, es considerado
como un esclavo. Por tanto, el esclavo no tenia acceso al
poder de decidir libremente y crear un nuevo comienzo
(archein)®. Los esclavos griegos no tenian derecho a la
palabra y a la opinion (aneu logou), es decir, que estaban
en una situacion que les negaba toda libertad de expresion.
Para poder hablar, era necesario, para los griegos, estar
frente a otros que seaniguales, es decir libres. En el espacio
privado, es decir, el mundo de |afamilia, erala sede de la mas
rigurosa desigualdad; la libertad no existia, excepto para el
jefe de familia, el amo, que era libre tan pronto como él salia
de su casa, para reunirse con sus pares en la esfera polilica,
donde todos los miembros eran iguales®. Vivir una vida
completamente privada, es ante todo, estar privado de cosas
esenciales para una vida verdaderamente humana. Hannah
Arendt piensa que la privacion viene de la ausencia de los
demas. El hombre privado no aparece nunca, es entonces
como si no existiera. Lo que hace no tiene ni importancia,
ni trae consecuencias para los demas, esta en una soledad
antihumana?. El espacio privado esta reservado a lo que es
“necesario”, fitil, vergonzoso®.

Sin embargo, el sujeto privado que encuentra refugio en
la oscuridad de ias cuatro paredes, puede aparecer a la luz
gracias a lo publico, es decir con la presencia de los demas,
que €&l mismo sera capaz de crear®. Por lo tanto, el espacio
privado es pre-politico. Esto no significa, de ninguna manera,
que los asuntos privados no tengan ninguna importancia; por
el contrario, hay cosas muy imporiantes que sélo pueden
sobrevivir en el espacio privado, como por ejemplo el amor®.

Hannah Arendt se constituye en defensora del espacio
publico, lugar primigenio de |a politica, donde aquellos que son
libres e iguales pueden encontrarse en cualquier momento®.
La polis es libre, es decir, que no esta dominada por un tirano,
sin embargo esta regulada por una Constitucion, que asigna
la igualdad (Isonomia). La polis fue fundada para asegurar
permanencia a las grandes acciones y a las grandes palabras
humanas: “ella era mas confiable que la memoria duradera™?.
La presencia de los demas, el comercio con los pares en el
espacio publico del agora, y la isegoria se convirtieron en el
contenido especifico del ser-libre, donde fa actividad mas
importante paso del actuar a la palabra, de la accion a la
palabra libre®. Sin embargo, fue Platon quien creo el espacio
de la libertad académica, que propone que se sustituya a la
plaza publica del agora. Desde el punto de vista del filésofo-
rey, se comienza a analizar la politica en su conjunto como
un medio para lograr un fin superior®. Este deterioro de la
politica, a partir de la filosolia de Ptaton y de Aristoteles, lleva
a la distincion entre un pequeno numero de personas que
gobieman y una gran multitud que obedece™.

Vemos entonces que, segun Hannah Arendt, el espacio
publico, mundo comun, nos impide caer los unos sobre los
otros. El espacio publico es, por lo tanto, el de la libertad®,
que no es una experiencia personal e intima, sino plural y
politica. El ejercicio de la libertad politica se ejerce y se
maniliesta por la participacion ciudadana en un ambiente de
pluralidad, de diferentes puntos de vista y de opinidn; es decir,
una pluralidad politica.

23 ARENDT, H., Condition de Ihomme modeme, Pans, Gallimard, 1972, p. 69
24 CI. ARENDT. H. Joumal de pensés. Vol 1. Paris, 2005, p. 2003.

25 ARENDT, H, ;Qu'esl-ca que I3 poltique ?Paris, Seurl, 1995, p. 78

26 ARENDT, H., Condition de I'homme modems, p. 70

27 Ibid.. p. 9

28 ibid., p. 115, 120

29 ARENDT, H., ;Qu'est-ce que Ia palitique?, p. 84

30 ARENDT. H., Condition de !homme modeme, p. 91
31 ARENDT, H.. ;Quesi<e que la politique?, p. 84
32 Ibid.. p. 85

33 ibid.. p. 87

34 ibid, p. 96

35 bo..p. 100
36 ARENDT. H. Joumal de pensée. Vol I. p 274-282
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4. Pluralidad y poder

Antes de seguir examinando la cuestion de la pluralidad,
debemos preguntarnos: ;Por qué Hannah Arendtinsiste en la
pluralidad humana? Por unlado, los campos de concentracién
de la doctrina totalitaria habian llevado la humanidad a
la unidad, suprimiendo la pluralidad y la espontaneidad.
Por otro lado, la “sociedad”, definida como la esfera de ias
necesidades, elimind la visibilidad de la persona humana, el
“‘quién”, el “alguien” y el poder de la palabra.

Por eso, para Hannah Arendt, la fundacion de una
nueva ciencia politica requiere de una filosofia capaz de
reconocer que los hombres sélo existen en plural. Su ambito
es la pluralidad humana. Arendt dice que trabajo y obra son
actividades que se pueden realizar en la soledad al contrario
de la accion. El trabajo es social, pero no se hace en la
pluralidad, esta afirmacion nosignificaque lapersona humana,
como individuo, no tenga su dignidad, se trata de defender
la comunidad, donde los individuos

plurales y fundamentalmente desiguales {multiplicidad), no
impide el establecimiento de un mundo politico. Esta principal
desigualdad necesita leyes, un Estado de Derecho. En el
mundo plural, el otro busca a los demas, él vive enun espacio
en el que debe lidiar con aquellos que son diferentes, con los
que son extranjeros Y diferentes. En la comunidad politica,
todo es reciproco-mutual. En este espacio soy dependiente y
responsable en la medida en que los demas dependen de mi
y son responsables de mi. En eso consiste la igualdad ante

la ley®.

En el caso de los griegos, la Constitucion (Isonomia)
garantizaba la igualdad, no porque todos los hombres nacen
0 son creados iguales, sino al contrario porque los hombres
no son iguales por naturaleza y requieren de una institucion
artificial, la polis (la ciudad), que en virtud de su ley (nomos)
los hace iguales. La igualdad solo existiria en el espacio
., especificamente politico, donde los

hablan y participan, ya que la mayor
amenaza de los sistemas totalitarios
es anular toda comunicacion entre los

(EI hecho de actuar juntos
significa que

hombres se relacionan los unos con
los otros como ciudadanos y no como

tenemos la personas privadas®.

individuos, toda protesta social y todo
espiritu critico. De ahi que la pluralidad
custodia los espacios democraticos.

En la pluralidad, son hombres,
y no el hombre, quienes viven en la
tierra y habitan el mundo. Si todos los
aspectos de la condicion humana no
tienen relacion alguna con la politica,
esta pluralidad es especificamente la
condicion de toda vida politica. Por lo
tanto, el pueblo romano hablaba de
“estar en medio de los hombres”; el
pueblo de Israel decia de los seres
humanos que Dios “los cre6 hombre

potestad de iniciar algo, la
accion requiere la ayuda de los
demas para ser completada.
No se trata de vivir-juntos
(animal social) sino de actuar-
juntos y de hablar los unos
con los otros. Para Arendt,
Kant entendi® que, sin la
comunidad, la pluralidad de los
hombres seria insoportable.
Esta comunidad no se daenla
naturaleza, sino que debe ser

La politica surge en la zona
entre dos, da lugar al poder que
siempre se ejecuta cuando Ios
hombres emprenden algo juntos; es
como decir que es la expresion del
fendmeno lo que origina la pluralidad.
El hombre que se encuentra solo no
tiene ningln poder; siempre que esta
en solitario, el hombre es impotente.
Esta impotencia es la experiencia
fundamental del que esta solo. La
fuerza sdlo se vuelve poder en el
estar juntos. El poder emerge en el
entre dos de la pluralidad.

y mujer”; la misma interpretacion se

aplica a JesUs a San Pablo y a San construida

k

El origen del poder esta entre
dos 0 mas, de ahi que el comienzo

Agustin, quienes fueron testigos de la
pluralidad, condicion para la accion humana. Porque todos
somos iguales, sin que nadie sea nunca idéntico a cualquier
otro hombre que vivid, que vive 0 que va a nacer”.

El hecho de actuar juntos significa que tenemos la
potestad de iniciar algo, la accién requiere la ayuda de los
demas para ser completada. No se ftrata de vivir-juntos
{animal social) sino de actuar-juntos y de hablar los unos con
los otros. Para Arendt, Kant entendi que, sin lacomunidad, la
pluralidad de los hombres seriainsoportable. Esta comunidad
no se da en la naturaleza, sino que debe ser construida®.

La situacion de que los hombres y los pueblos sean

(arje) es posible. Es!e comienzo se vuelve mando, pero un
error de comprension se instala en el sentido de la palabra
mando. De aht |a teoria de que para deslruir el fenémeno
del poder en un grupo que se rebela, hay que desmantelar
el grupo, reducirlo a los individuos que lo componen; pero si
los individuos se vuelven a reintegrar, el poder se restauraria
en seguida. Por lo tanto, la aspiracion de omnipotencia
siempre implica la destruccion de la pluralidad. Segin Arendt,
Montesquieu habia entendido que la gran caracteristica de la
tirania se basa en el aislamiento, y por lo tanto, la tirania no
esunaforma de gobierno entre otros: contradice la pluralidad
que es lacondicion humana esencial*'.

37 ARENDT, H., Condition de Ihomme modems, p. 41-43.
38 ARENDT, H. Joumal de pensée.Vol |, p 189
39 Ibid, p. 525.

40 ARENDT, H., Essai sur la Révolution, Pans, Galiimard, 1967, p. 3940
41 ARENDT, H., Condition de I'homme moderne, p. 263
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Agora ateniense, llustracion tomada de http/Avww.ediciona.com/

En el analisis de la autora judio-alemana, un individuo
solitario es realmente incomprensible, porque ya no puede
comunicarse con los demas®. De la pluralidad sale la
comunidad, que tiene como efecto generar el poder; poder
contra el cual la potencia suprema del individuo aislado se
vuelve impotente®. Por esta razon, se precisa siempre una
pluralidad de hombres, pueblos o posiciones, para que la
realidad sea posible, y para asegurarle una continuidad.
Cuando un pueblo, una ciudad oincluso un grupo de personas
son destruidas, no es soélo un pais, una ciudad ni un nimero
de hombres los que sondestruidos, sino una parte del mundo
comun el que es aniquilado. Cuantos mas puntos de vista
haya en un pueblo, una nacion sera mas grande y abierta. Es
por esta razon que la pluralidad no es la simple muttiplicacion
de ejemplares de una especie**.

ParaArendt, la politica no es una maquina administrativa
encargada de resolver los conflictos de un gobierno despético

S@CIALES

Revolucion Americana, tomado de wikipedia.org

dividido entre dominantes y dominados. En cambio, entiende
por politica un espacio en el cual los hombres entran primero
como actores y conceden a los asuntos humanos una
durabilidad futura que no podrian conseguir de otra manera,
lo que hace que la esperanza ya no tenga nada de utopico®.

Segun Hannah Arendt, el sentido de la politica es la
libertad. este es su objelivo. La libertad empieza donde
la accién politica vive. Al contrario, son los regimenes
totalitarios y los pensadores profesionales de {a modernidad
quienes han separado la politica de la libertad. Pero
una especie de milagro provocara un cambio decisivo y
saludable y puede transformar esta situacion; este milagro
ocurre en cada nuevo comienzo; es por eso que hay que
actuar®. Para explicar lo que significa libertad, Hannah
Arendt recurre al paradigma de la Revolucién Americana y
de la ciudad (polis) griega de la época de Herddoto, no asi
la Revolucién Francesa.Veamos los motivos.

42 ARENDT, H. Journal de pensée. Vol |, p. 325-326
43 ARENDT, H., ;Queest-ce que (a politique?. p. 135
44 Ibid., p. 153-154

45 bid.p. 47
46 Ibid, p. 70
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5. La libertad francesa y la griega

Como dice Hannah Arendt, en la Revolucion Francesa,
la multitud que aparecio por primera vez a la luz del dia era
realmente “la multitud de pobres y oprimidos, ocultos en la
oscuridad y la vergiienza desde los siglos anteriores™. Los
hombres de la Revolucion Francesa estaban motivados por
el odio a la tirania. Se habian levantado contra la opresion,
pero la caida de la monarquia no cambio las relaciones entre
gobernantes y gobernados*. Los hombres de la Revolucion
Francesa pensaban que los tormentos de la miseria deberian
generar la bondad, la capacidad de sufrir con los demas.
La compasion (emocion) y la piedad eran los ejes de esta
Revolucion. Es por piedad que los hombres se sienten
atraidos por los hombres débiles*. Esta miseria era violenta,
es decir pre-politica. El pueblo francés era un pueblo que
estaba representado, pero que no era libre, porque la verdad
no puede ser representada. En conformidad con la politica
seguida por el Gobierno jacobino, |a libertad del pueblo estaba
en su vida privada. En realidad, se despojaba al pueblo de su
poder. “Habia un gran apetito para el debate y asi intercambiar
puntos de vista, pero lo unico que se hizo fue hacer que el
pueblo, simplemente escuchara los decretos desde arriba,
los discursos del Partido y, obedeciendo, dejo de asistir a las
sesiones™®.Segun Hannah Arendt, es la Revolucion francesa la
quedioaluz, en laescenapolitica, al revolucionario profesional
que pasa su vida no haciendo agitacion revolucionaria, sino
estudiando y reflexionando, teorizando y analizando este
objeto Unico: 1a Revolucion. El revolucionario profesional
gozaba de privilegios especiales y su funcién no era hacer la
revolucion, sino acceder al poder.

Para Arendt, el hombre libre es el de la polis griega®,
mientras que el hombre que no es libre es él que esta fuera
de la polis. Vamos a considerar en primer lugar la libertad en la
polis griega, y luego la vida que no es libre, fuera de la polis. Se
suponia que la polis® griega era una Constitucion (Isonomia),
no una democracia. La palabra “democracia®, expresando
ya la dominacion de la mayoria, el reino del nimero, fue
inventada precisamente por quienes se oponian a la Isonomia.
Los griegos tenian la opinion de que nadie puede ser libre sino
se encuentra entre sus pares; por esta razon, ni el tirano ni el
déspota ni el “duefio de una casa no son libres, incluso la idea
de la legalidad era completamente desconocida anteriormente
a los tiempos modernos™.

SegunAristateles, el hombre politicolibre es 260n politikon,
es decir hombre de accion®* (praxis) y de palabra® (lexis).
Actuar, seguin Arendt, significa tomar una iniciativa, emprender,
archein “comenzar, poner en movimiento (gerere)”. Los seres
humanos actuan en virtud de su nacimiento, la accion es como
un milagro, la irrupcion de lo que es infinitamente improbable.
Actuar es también praltein (agere), ir hasta el final. Para Arendt,
Actuar es también un aspecto de la vida del espiritu que es
pensar, querer y juzgar. “Quien no piensa, no puede actuar”. La
accion forma parte de una red humana, que casi nunca llega a
su meta. Estainsercion genera historias que revelan el agente.
La accion se manifiesta a través del lenguaje.

El hombre es también zéon logon ekhon, “un ser vivo
capaz de lenguaje” que permite que los ciudadanos puedan
conversar. El ser humano, en Arendt, no es un ser social sino
un ser politico. Su espacio es la polis, y el lugar de la asamblea
publica es el agora, en donde los hombres libres podian
distinguirse como sujetos hablantes y de la accion. Palabras y
acciones* eran iguales y simultaneas; las palabras adecuadas
llegaban en el momento justo. La accién es una condicion
irreductible de toda vida politica®.

El espacio de la polis era el de la libertad y de la felicidad
(eudaimonia). Ser libre significaba haber superado las
necesidades de |a vida cotidiana. Asi, el jefe de familia, que
también era el amo de los esclavos, era libre cuando dejaba el
hogar para entrar en la esfera de la vida politica. El hombre
libre se caracteriza por su valentia. La vida del hombre libre era
buena en la medida en que habia dominado sus necesidades
basicas vitales. Se sentia liberado de cualquier “trabajo y
obra”, ya no era sujeto al “proceso bioldgico™. Vivir en la polis
era actuar pofiticamente; la polis era el lugar donde todo se
decidia por |a palabra y la persuasion.

Para Arendt, el espacio fuera de la polis es el espacio pre-
politico®®. Es el lugar de la fuerza®, de la violencia® y de todas
las artimanas para satisfacer las necesidades de la vida. Este
es el lugar de la esclavitud, de la sumision, de la dependencia —
douleia- y la desigualdad. Aqui, la libertad no existe. El sentido
delafamilia se ata al hogar, ala casa, al dinero y a los esclavos;
en fin, a todo lo que es propiedad de Ia familia.

Pero con el tiempo, con Platon y Aristoteles, el significado

47 ARENDT, H,, Essai sur la Révolution, p. 66

48 loid., p. 107

49 Ibid, p. 126

50 bid., p. 363
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p. 32
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54 Los movimienlos de estudianles de Harvard y Berkeley de los arios 50 son el
ejemplo de una volunlad de actuar para cambiar desde sus propios esfuerzos
(PR 210) Cl. A. AMIEL, Hannah Arend!, ENipses, Paris, 2001, p. 27.
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AMIEL, A., Hannah Arendt, politique el événement, Panis, PUF, 1996, p. 26.

57 ARENDT, H., Condition de homma modem, p. 63.

58 1bid., p. 75

59 Ibid..p. 64

60 La fuerza es = sindnimo de la violenoia, en particidar cuando Ia violencia es
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Los hombres de la Revolucion Francesa estaban motivados por

el odio a la tirania. Se habian levantado contra la opresion, pero la
caida de la monarquia no cambid las relaciones entre gobernantes y
gobernados

Imagen tomada de http://didactalia.net/

de la polis va a cambiar. Van adividir a la polis en gobernantes
y gobernados®. Con la llegada del cristianismo, dice Arendt,
comienza el desprecio de la politica. Entendemos entonces
que sera necesario tener valor para dedicarse de nuevo a la
politica. Sibien es cierto que segunHannahArendt, existe una
separacion entre el cristianismo y la politica®, es el tedlogo
peruano Gustavo Gutiérrez quién concibe el cristianismo en
la teologia de la liberacion como una “teologia de salvacion
en condiciones concretas, historicas y politicas (....), es
una reflexion a partir de la praxis del hombre, una relectura
del evangelio a partir de la solidaridad con los pobres y los
oprimidos™. El tedlogo peruano estuvo muy comprometido
politicamente, en el sentido de Hannah Arendt.

Para Aristoteles, la polis es el espacio de garantia
contra la futilidad de la vida individual. Entre los griegos, la
palabra “publico" se refiere a todo lo que aparece en publico,
lo que puede ser visto y oido por todos (apariencia), y que
goza de la mayor publicidad posible. Es la presencia de los

Con el tiempo, con Platon y Aristoteles, el significado de la polis va a
cambiar, Imagen tomada de sites.google.com

demas. que estan viendo lo que nosotros vemos, oyendo lo
que oimos: es lo que nos asegura de la realidad del mundo
y de nosotros mismos. El dolor, el sufrimiento y la muerte
(desaparicion de laapariencia), es decir, retirarse de un mundo
durable, no aparece. E! amor es un asunto privado. mientras
que la amistad es publica®. La caridad no puede fundar un
espacio publico”.

Para Hannah Arendt, en la Republica romana,
la autoridad y no la violencia, regula la conducta de los
ciudadanos®. No es el yo natural que entra en la Corte, es una
persona con derechos y deberes. e instituida por la ley, que
comparece ante la ley, la cual no es de inspiracion divina®’.
Para los romanos, el finat de la guerra no era unicamente la
derrota del enemigo o la restauracion de la paz; la guerra sélo
terminaba satisfactoriamente, para ellos, cuando los antiguos
enemigos de antes se convertian en “amigos” y aliados (socii)
de Roma. La ambicion de Roma no era someter el mundo
entero a su poder, a su imperium, sino lograr en todos los
paises de la tierra un sistema de alianzas®.

Por el contrario, el espacio publico desaparece casi por
completo de las preocupaciones de las personas en los tiempos
modernos. En la modernidad, se admira todo. el dinero se
convierte en el denominador comun de todas las necesidades
que se deben satisfacer. Los hombres “estan privados de ver
y de escuchar a los demas, como de ser vistos y escuchados
por los demas; todos son prisioneros de ta subjetividad de su
propia experiencia singular™®, Los seres humanos pierden la
libertad y se transforman en entes que son manejados por las
magquinas. Han perdido la capacidad de pensar y de actuar™;
es decir, no son libres.

En la modernidad, se admira todo, el dinero se convierte en et
denominador comun de todas ias necesidades que se deben
satisfacer. Los seres humanos pierden la libertad y se transforman
en entes que son manejados por las maquinas.

62 ROMEYER DHERBEY. G.. Socrala el la politique, Socrate et les socraliques.
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70 ARENDT. H.. Essa sur ka Révoluteon, p. 408




UNIVERSIDAD CENTRAL DEL ECUADOR

6. El paradigma de la libertad

Para hablar de ta libertad, Hannah Arendt se basa en la
experiencia de la Revolucion americana. Los revolucionarios
americanos comenzaron a estudiar los autores griegos y
latinos; es por eso que para ellos Ia libertad sdlo podia existir
en publico. La idea central de la revolucion era la libertad, es
decir, “el establecimiento de un drgano politico que garantice
el espacio en el que la libertad pueda aparecer, en otras
palabras, una asamblea constituyente””’. Esta constitucion
insistia en el derecho que tenia el ciudadano a acceder a
la esfera politica, a participar en el poder, compartiendo con
el gobierno la gestion de los asuntos publicos. Los hombres
sabian que no podian ser totalmente “felices” si su felicidad
estaba reducida al ambito de lo privado. En cambio, “la
felicidad consistia en participar en los asuntos publicos"?.

La instauracion de la libertad fue precedida por la
anulacion de la pobreza. La prosperidad pre-revolucionaria
de América era, al menos en parte, el resultado de un
esfuerzo deliberado y sostenido para liberar a los hombres
de la pobreza; esfuerzo que nunca habia sido promovido
en los paises del Viejo Mundo. El suceso asombroso de la
Revolucion americana es indiscutible. Sucedio en un pais
donde la pobreza masiva era desconocida entre un pueblo
que tenia una amplia experiencia de la autonomia. “Recibian
la autoridad desde abajo y se unieron firmemente al principio
romano, donde la sede del poder esta en el pueblo. No tenian
en la mente una ficcion ni un absoluto™. John Adams decia
que “la gente iba a las asambleas en las ciudades porque
les gustaba discutir, deliberar, tomar decisiones"’*; es decir,
el gusto de ejercer la libertad ciudadana.

De este modo, la Constitucion americana consolidd, en
definitiva, el poder de la Revolucion, debido a que la meta de
la Revolucion era la libertad: fue realmente una Constitutio
Libertatis; esta fundacion de la libertad se basaba en el
principio (decision) de la mayoria™. Segin Hannah Arendt,
encontramos en el pacto del Mayflower lazos comunes y
promesas mutuas: “Solemne y mutuamente, en la presencia
de Dios y entre los unos y los otros, nos asociamos para
formar un espacio politico civil (...). Vamos a constituir,
cuando sea necesario, todos los actos, leyes, ordenanzas,
estatutos y oficios, justos y equitativos, los mas adecuados al
bien general de la colonia; prometemos toda justa sumision
y obediencia”™®. Para los estadounidenses, “el poder veia el
dia cuando los hombres se unian entre si y se comprometian
mutuamente con promesas y contratos. Sélo un poder de
este tipo, basado en fa reciprocidad y la multitud, era un
poder real y legitimo™’.

Para Hannah Arendt, la libertad politica, en lo comun,
significa el derecho a ser coparticipe del gobierno o no
significa nada. Ningin nuevo grupo politico puede formarse
cuando las masas se sienten abrumadas por la miseria’. El
Senado americano fue la institucion creada originaimente
para administrar la soberania de la opinion publica o
democratica. En realidad, las opiniones naceran alli donde
los hombres se comunicaran libremente entre si y gozaran
del derecho de publicar sus ideas; pero estas ideas, en su
variedad infinita, deben también someterse a una “purgacion”,
estar sujetas a representacion; y la funcion apropiada del
Senado era originalmente servir como medio de expresion
de todas las ideas. Toda autoridad descansa, en ultima
instancia, en la opinion pablica: y es mas
evidente que cuando de repente, sin que se
espere, comienza el rechazo a la obediencia
universal que acaba en revolucion’™. En este
sentido, cuando hablamos de opinion publica,
no se reduce a los medios de comunicacion,
sino a la opinion de los ciudadanos en el
sentido amplio, esto debido a que hay la
tendencia a pensar que la opinion maneja
exclusivamente los representantes de grupo
de poder.

La idea central de la revolucion era |a libertad, es decir, “el establecimiento de un 6rgano
politico que garantice el espacio en el que la libertad pueda aparecer.
Cuadro de John Trumbuli, La Declaracion de Independencia

tomado de wikipedia.org
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Hannah Arendt, tomado de http//iwww.mantlethought.org/

El sistema totalitario es la expresion extrema de la
voluntad de dominacion y del terror bruto; tal es el totalitarismo
que obedecia a las leyes de la historia 0 de la naturaleza y que
provoco el nacimiento del hombre de masa por raza (Hitler) y
por clase (Stalin). Estos hombres vivian en el aislamiento sin
ser capaces de tener relaciones sociales normales. Es desde
estamasa desde donde estos regimenes querian que surgiera
una nueva comunidad. Pero para eso se tenian que eliminar
a las opiniones disidentes y al pueblo judio. Esta comunidad
de igualdad absoluta habia destruido toda tradicion social,
politica y juridica. Bajo el régimen totalitario, el hombre era
incapaz de comprension; ya no podia comunicarse con los
demas, fue reducido a la unidad y perdio su espontaneidad.
La libertad y lo polilico se divorciaron.

El pensamiento politico de Arendt constituye “una
resistencia y una reconstruccion™ en relacion con toda la
tradicion filosofica que dividia al pueblo entre gobernantes
y gobernados, entre los que saben y los que no saben. En
esta tradicion, la de la metafisica contemplativa, el hecho de
pensar era privilegio de una minoria; el pensador debia ser
profesional de la filosofia que practicaba la especulacion y el
cogitare. Para Arendt, en cambio, se puede pensar sin ser
un fildsofo o un especialista. Ella misma no se consideraba
como fildsofa. Asi, Socrates era un ciudadano, sin duda, el

pensador de la pluralidad y de lo politico. Para él, se tenia que
ser amante de la justicia, de la belleza y de la sabiduria para
construir un mundo comdn; por eso ayudaba a los ciudadanos
de Atenas a ejercer su reflexion y el sentido critico para que
nacieran amigos de la ciudad capaces de entender. Arendl
considera que la comprension es politica y se manifiesta en
el convivirjuntos en un mundo en comun, ya que es el mismo
para todos. Por desgracia, el mundo comin fue destruido
con la aparicion de lo social y del ser humano modemo, del
imperialismo y del sistema totatitario.

Pero el analisis de Hannah Arendl no se detiene alli,
ademas de la narracion de la destruccion del mundo comdn,
va a proponer la resistencia y a reconstruccion.

a) Crear un espacio de libertad desde la pluralidad,
porque el mundo es el mismo para todos los seres
humanos.

b) El pensamiento de Hannah Arendt es una invitacion a
la participacion y a la accion politica.

c) Arendt piensa que el paradigma de la libertad se
encuentra en el pueblo griego, en los romanos y en la
Revolucion americana. En el pueblo griego, es la polis
y su Constitucion, porque el hombre era considerado
como “biopolilikos", es decir, un hombre de accion y de
palabra. En el caso de los romanos. habia una autoridad
para regular laconducta de los ciudadanos, las personas
tenian derechos y deberes. En cuanto a la Revolucion
americana, ella fue capaz de crear nuevos centros de
podery establecio un rgano politico que garantizaba un
espacio donde la libertad podia aparecer. En cambio, la
Revolucion francesa se inspiraba en la compasion y la
piedad, que son categorias pre-politicas, categorias de
liberacion y no de libertad.

d) Lacomunidad palitica. segun Arendt, es constitucional,
no es ni cullural ni religiosa, y tampoco de origen natural.
Los ciudadanos viven en un Estado que tiene derechos
y deberes. Arendt queria, quizas, encontrar una sofucion
al conflicto entre éticay politica.

80 RICOEUR, Paul, Prélace, ARENOT, H.. Condition d8 I'homme modems, p.






