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RESUMEN

Pese a que han trascurrido aproximadamente siete afios de existencia y vigencia de la Constitucién de la Republica del
Ecuador todavia no podemos atrevernos a decir que la validez normativa sea equitativa con su validez sociologica. Sobre las
instituciones de vanguardia que posee sus enunciados en concordancia con el movimiento neo constitucional que dejado sus
huellas en casitodas las constituciones de Latinoamérica existe una alta dosis de incredulidad en un amplio sector de opinion
politica y académica reacios todavia en encontrar la anhelada transformacion de los fundamentos en los que se asienta
nuestro estado de derecho.

Uno de esos pilares que recoge la novedosa carga neo constitucional de la carta magna tiene que ver con el tema
de la pluriculturalidad y el pluralismo juridico, principios sobre los cuales se construye la justicia ordinaria e indigena como
dos fuentes de derecho complementarias, independientes y jerarquicamente homogéneas. La pluriculturalidad como ideal
supremo tiene sus escollos en la propia normativa constitucional y legal resistente a aceptar una construccion teérica —
juridica que requiere de una verdadera participacién de todos los pueblos y nacionalidades que conforman nuestra sociedad
en la conformacion, estructura de todas las instituciones del Estado y en la obligatoria presencia que deberian tener en el
disefo e implementacion de las politicas pablicas, que van mas alté del simple nivel discursivo.

PALABRAS CLAVE: PALABRAS CLAVE: Epistemologia, control constitucional, constitucién rigida, democracia
representativa, democracia constitucional, democracia comunitaria, conflicto social, derecho a elegir, interculturalidad,
estado plurinacional, ama killa, la minga, el latigo, la antijuridicidad e interculturalidad.

ABSTRACT

Although they have passed about seven years of existence and validity of the Constitution of the Republic of Ecuador we
can not yet dare to say that the law is equal validity with its sociological validity. On leading institutions having their statements
in accordance with the constitutional movement neo that left its mark on almost all constitutions in Latin America there is a
high dose of disbelief in a broad sector of political and academic opinion still reluctant to find the desired transformation the
foundations on which ourrule of law is based.One of those pillars that collects new constitutional neo charge of the constitution
has todo with the issue of multiculturalism and legal pluralism, principles upon which the ordinary and indigenous justice as two
complementary sources of independent law is built and hierarchically homogeneous. Multiculturalism as the supreme ideal has
its pitfalls in the constitutional and legal rules themselves resistant fo accept a theoretical construct - law that requires genuine
participation of all peoples and nationalities that make up our society in the establishment, structure of all state institutions
and the obligatory presence they shoutd have in the design and implementation of public policies that go beyond the mere

discursive level.

KEYWORDS: Epistemology, constitutional control , nigid constitution, representative democracy , constitutional democracy ,
community democracy , social conflict, the right to choose , intercultural , plurinational state , ama killa , the Minga , the whip

, the illegality and multiculturalism .
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La interculturalidad

Dentro de esta interculturalidad, la recuperacion
de la cultura, de la memoria y del derecho propio
ancestral, ha sido lo que ha provoca el repensar en
todas las manifestaciones del pensamiento de la
sociedad ecuatoriana, como bien lo mencion6 Enrique
Ayala Mora, en la primera parte de este trabajo. Nuestro
objeto de estudio sera el derecho ancestral, ;donde se
origina ef derecho indigena propio? ;Qué es el derecho
indigena? Y por tltimo, ;si en ese derechoexisten o no
penas privativas de libertad?.

Para responder la primera pregunta, Fabio
Ciaramelli, sostiene que el derecho no se puede originar
desde una forma prejuridica, esto es, desde la razén o
desde la naturaleza, sostiene que se origina desde la
experiencia social que se generan por las expectativas
y es asi expone que los grupos humanos deben

instituir un sistema de representaciones sociales
que dé estabilidad y regularidad a sus propios
comportamientos; y, puesto que estos comportamientos
nunca estdn encaminados Unicamente a la
supervivencia fisica sino a la autoafirmacion y por
tanto a la salvaguarda y a fa defensa de su propia
identidad y de sus propios valores, el conjunto de las
representaciones sociales que se acaba de mencionar
es al mismo tiempo un sistema simbolico. Este Gltimo,
de hecho, mientras ordena los comportamientos, les
da al mismo tiempo un sentido o un significado en el
que se puedan reconocerse como miembros del grupo.
La transmision de los modelos de comportamientos...
en el mundo humano es en cambio de tipo cultural.
Significados, valores, modelos de comportamientos y
normas son pues los protagonistas de la vida cultural
de cualquier sociedad (Ciaramelli, 2009, p. 26).

En ese sentido Claudio Malo Gonzalez al hablar
de qué escultura? es “aquello que una comunidad
ha creado y lo que ha llegado a ser gracias a
esa creacion; lo que ha producido en todos sus
dominios donde ejerce su creatividad; (...) el

conjunto de rasgos espirituales y materiales que, a lo
largo de ese proceso, han llegado a modelar su identidad
y a distinguirlas de otras (2008, pp. 18-19).

En consecuencia, en el caso ecuatoriano la cultura
indigena' o andina, se ha construido dentro de fa comunidad
indigena donde se han realizado en forma milenaria
actividades que la convirtieron en el nicleo o centro de las
manifestaciones sociales, culturales, econoémicas y sujeto de
derechos colectivos.

Loqueimplicaque esun sistemaorganizado, comunitario,
intergeneracional, oral que ha logrado ia recuperacion de su
identidad, con ello autoalirmarse y distinguirse de otras en
especial de la occidental, lo que produce que sea aceptada
como una cultura con rasgos que la diferencian y por lo mismo
debe ser respetada sus practicas culturales.

Esta cultura, es fruto de la recuperacion de la memoria
ancestral, para Verénica Yuquilema sostiene que ya existia
desde hacemasde 518 anos, el Padre Bartolomé de las Casas,
en su doctrina menciona “Que los indios eran humanos y que
por tanto poseian la facultad de la razén, tenian sus propias
leyes y gobiernos (y el derecho a éstos) los cuales debian ser
respetados por la corona espafota’(citado en Yuquilema, s/a).

Es por ello que considera esta autora que este
ordenamiento o institucion

sin pensar en que alguien reconozca esas praclicas,
las comunidades siguen viviendo y reviviendo su vida a
través de sus vivencias en diferentes espacios. Es por
ello, que este derecho, no se limita a su reconocimiento
Constitucional, pues mucho antes de la llegada de
los espafoles este derecho, se ponia en vigencia
en los conflictos existentes dentro de la convivencia
de los pueblos originarios, concepcion que parte de
la cosmovision y filosofia andina que los pueblos y
nacionalidades posee (Yuquilema, s/n)

1 ‘Comunidad indlgena es una foma nudlear de organzacién sociopolitica tradiconal de Ias nadanalidades y pueblos indigenas. Se denomina también ayfu o
cenlros, es el espacio en donde se eferce el gobiemo comunilano a través de /as asambleas genevales. Es e, el espacio en donde se dedida la organizacién
soci), ecxadmica, politca y juridica, en donde s ejercen las lacullades legistabvas y a administracon de justicla® (Uassg, 2010, p. 181).
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Por esa razén, esta comunidad indigena al haber
determinado su autonomia en sus practicas culturales, hace
que instituya y construya su propio ordenamiento juridico,
creando representaciones sociales para mantener su orden
social y normas juridicas para regular los comporiamientos
sociales, que al ser violentadas tienen coaccién por cuanto
son impuestas por autoridades propias de sus comunas.

Es por esa razén que el derecho propio de una sociedad
y en el caso en particular de la
comunidad indigena se puede
entender como lo propone Fabio
Ciaramelli,

cuando  hablamos de
derecho, 0 sea de normas
propiamente juridicas
presuponemos que en el
universo cultural de una
determinada sociedad
se ha producido una diferenciacion intemna. Esto es:
presuponemos que el momento prescriptivo 0 normativo,
que como fal caracteriza al orden social o al sistema
simbolico en su integridad, ha conquistado un espacio
auténomo suyo, y que en el interior de tal espacio se
produce a su vez una distincion entre los diversos tipos
de prescripciones. Las normas juridicas propiamente
dichas son solo las normas sancionables, esto es,
aquellas cuya dimensién coercitiva no esta confiada
genéricamente al control social ( o al remordimiento de la
conciencia o acaso post mortem a la justicia divina) sino
a una autoridad publica reconocida y reconocible (2009,
p.27)

Esther Sanchez Botero, expresa que este derecho propio,

cada pueblo indigena tiene su propio derecho propio y
con este principios y procedimientos que se expresan
de modo particular para arreglar asuntos que cada
comunidad define como antijuridicos (...) se resguarda
como productos culturales, ya que son el resultado de
ideas que surgieron gracias a la existencia de cerebros y
lenguajes humanos idoneos para comunicarlas, de modo
que se volvieron exitosas y al pasar de un individuo a
otro, fueran capaces de convertirse en “epidemias” que
transcendieran socialmente y se convirtieran en cultura.
Son justamente esos referentes cognitivos diferentes
pero compartidos socialmente los que le dan caracter
distinto a una sociedad (Sanchez Botero, 2008, p. 121)

Para Carlos Pérez Guartambel dice que derecho indigena es

el conjunto de preceptos, instituciones y procedimientos
ancestrales, sustentadas en las cosmovision filoséfica
presentes en la memoria colectiva, dinamizados y
reconocidos por la comunidad cuya prevencién y
aplicacion corresponde a sus autoridades, tutoras del
natural equilibrio social (2010, p.210)

Esto hace que el derecho indigena tenga su propia
estructura normativa y su organizacion, su propio espacio y
desarrollo histérico, por Ultimo autoridades propias de cada

...el Padre Bartolomé de las Casas, en su
doctrina menciona “Que los indios eran humanos
y que por tanto poseian la facultad de la razon,
tenian sus propias leyes y gobiemnos (y el derecho
a éstos) los cuales debian ser respetados por la
corona espariola”(citado en Yuquilema, s/a),

comunidad, que tienen la competencia para aplicarlo cuando
existan conductas antijuridicas.

Podemos mencionar en forma muy breve cuales son los
principios que le rigen e identifican a éste derecho, en primer
lugarlas propuestas porla ECUARUNARI:

1. Milenaria: Viene al igual de la existencia de las propias
colectividades, podemos decir que los pueblos estan
sometidos a sus propias leyes
porque éstas derivan de su
autoridad como pueblos.

2. Colectiva: No pertenece
a tal o cual cabildo, a tal
generacion peor a autoridad
alguna, pertenece a la
colectividad entera de ayer,
de hoy y de manana, no es
derecho u obligacién individual,
su ejercicio y aplicacion es
responsabilidad comunitaria.

3. Es &gil, oportuna y dinamica: al ser un quehacer colectivo
transgeneracional y que repara antes que reprime, optimiza,
prioriza y utiliza al tiempo como medida reparadora, lo
que le permite dar tratamiento y resolucién en un tiempo
relativamente corto. Junto a |a agilidad se une la oportunidad
estos dos elementos permiten una existencia dinamica del
sistema legal indigena. No ya burocracia.

4. Esta en permanente proceso de perfeccionamiento: al venir
de generacion en generacion le permite estar en proceso de
perfeccionamiento sin alcanza a ser la respuesta ultima a cada
realidad y circunstancia que se presenta parasu tratamiento.

5. Trascendencia: El sistema legal indigena se adapta a los
diferentes lugares y tiempos, de acuerdo a los modos de vida
se cada pueblo indigena” (ECUARUNARI, 2008, p. 44).

Para Ratl llaquiche, son: “solidaridad, reciprocidad y
colectividad” (citado por Yuquilema).

En relacion al primero, debemos entender que por el
mismo criterio de la complementariedad y de la relacionalidad,
hace que al ser parte de un todo que es por el cual se debe
trabajar para su fortalecimiento, el indigena se preocupe lo
que le sucede a su complemento dentro de esa comunidad,
ya que si le pasa a ese algo este se sentira vacio y por lo
mismo se genera su sentimiento de solidaridad.

En cuanto a la reciprocidad, como hablamos mencionado
en lineas anteriores, la misma convivencia sacial hace que
se preocupen de dar y recibir en todos los momentos de su
existencia, es por ello que el permanente agradecimiento de
dar cuando piden ser compadre o cuando se jes hace u n favor
enseguida el ofrecimiento desinteresado de entregar algo a
cambio. Este principio genera la unién social permanente.

Por tltimo, la colectividad significa que la comunidad es
el centro de todo las actividades y por esa razén los derechos
colectivos que permiten la identidad como organizacién
social, en consecuencia la toma de decisiones deben ser

e
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en forma colectiva, para que las se sean de aceptacion
general o a través de resoluciones en casos en concreto,
como se dijo en el momento en que existe alguna afectacion
a la correspondencia mediante la alteracién de la armonia
por medio de! Llaki a todos les interesa y por lo mismo debe
intervenir toda la colectividad que se siente afectada, su fines
para que vueiva la armonia.

Para Elisa Cruz Rueda, sosliene que los principios
juridicos generales del derecho indigena son:

“1.que la conducta humana esté de acuerdo con el orden
social y natural, 2. Que la conducta humana contribuya a
mantener y preservar ese orden ( por ejemplo el respeto
a la autoridad y a !a comunidad; y, 3. Esas conduclas
ayuden a lograr la reproduccion y la convivencia
arménica (como aceptar y ejercer servicios y cargos sin
remuneracion). Otros principios son la obligatoriedad
de realizar servicios, la reciprocidad el prestigio (que no
necesariamente es econémico) (Cruz, 2008, p. 40). [la
numeracion es mia).

Estos principios tienen intima relacibn con los otros
principios comunes en los pueblos Kichwas del Ecuador,
como son “Ama killa, ama llulla, ama shua®, no ser ocioso, no
mentir y no robar.

Tomando en cuenta que cada uno de estos principios,
podemos relacionarlos con los criterios expuestos por Elisa
Cruz cuando se miente la conducta no se encuentra de
acuerdo al orden social y no contribuye a mantenerlo, por
cuanto no existe el respeto a la autoridad y a la comunidad.

Cuando es acioso esto implica que no se esta cumpliendo
con las normas de solidaridad con la comunidad, ademas,
se rompe la complementariedad y la correspondencia de la
armonia social, ya que no se cumple con los actos que la
comunidad requiere para su sostén como tal.

Peor aun cuando, se roba se altera la armonia del orden
social y esa conducta igualmente altera el orden social y no
se respeta a la comunidad, “es la falta de reciprocidad en el
intercambio de bienes” (Estermann, 2008, p. 181).

En consecuencia estos principios tienen fuerza vinculante
dentro de lacomunidad y se ha elevado a rango constitucional,
estos términos para la Dra. Lourdes Tiban “tiene contenidos,
esencia y espiritu mas amplios y profundos. Asi el vocablo
“AMA" implica prohibicion de no hacer” (2010, p. 125), por ello
diceque la vida requiere de accién y movimiento...no parar
es no cumplir con nuestra condicién de seres humanos con
vocacion de servicio; no robar implica que no se debe tomar de
la naturaleza mas alla de lo necesario porque la acumulacién
innecesaria de bienes que nos lleva a la falsa creencia de
que mientras mas lenemos somos mas; no mentir quiere
decir también, que debemos ser auténticos y no engafarnos
a nosotros mismo creyéndonos mas de lo que somos. Estos
tres principios, asi concebidos, constituyen la base de las
normas de comportamiento de los pueblos indigenas que son
obligatorias como cualquier ley (2010, p. 125).

Lourdes Tiban menciona que estos principios antes

\seciaLes)

de recibir reconocimiento constitucional ya existian y son
milenarios, en ese sentido, los principios del ama killa, ama
Hlulla y ama shua, explica Verbnica Yuquilema surge a raiz
de la colonizacién, pues, a los espafioles les convenian que
los indios sean: primero: honrados, no roben y no alcen la
cabeza; sequndo: que sean trabajadores, no sean 0ciosos Y
sigan trabajando en largas jomadas, se enriquecian a merced
de ellos; y, por ultimo, que sean sinceros y no mientan ya
que si lo hacian Dios los iba a castigar, viéndolo desde ese
punto de vista no resulta del todo descabellado; pero, sin
perjuicio de éstas consideraciones, el runa siempre ha estado
guiado de sinceridad, de valerosidad, de respeto a los demas
esto por su propia concepcion de vida, en forma comunitaria,
hace que estos valores éticos sociales-comunitarios sean los
axiomas garantistas para fraseando a Ferrajoli, que deberan
ser aplicados por las autoridades de las comunidades en
los eventos que exista conductas que produzcan el llaki. En
cambio, los principios que rigen a la administracion de justicia
indigena, son:

El principio de reciprocidad: es el dar y recibir, en las
comunidades se ve reflejado en el Ayni, cuando alguien
muere en la comunidad cada familia nuclear lleva algo para
ayudar en la comida, en éstos tiempos también dan dinero,
porque llevan algo siempre? Pues es una respuesta simple
Yy que quiza no responda nada, simplemente porque nace de
su corazén solidario y saben que en algun rato ellos también
recibiran el mismo YANAPAY o como popularmente se dice
“una prestadita de mano” (Yuquilema).

Principio de Minga: “Minga, explica Vernica Yuquilema,
que para el compariero Saraguro Martin Cango: es una accion
concreta comunitario, donde hay la participacion voluntaria de
parte de todos los comuneros

Laminga esta relacionada con el principio de colectividad
propuesto por Raul llaquiche, que es el punto de partida para
saber el porqué, al resolver conflictos en una comunidad, son
participes todos y cada unode sus miembros, quienes ayudan
dando sus puntos de vista, en otros casos, sus soluciones 0
en el caso de las mujeres, lamentado la desarmonia que ello
encubre, porque en su sentir esta que el “ayllu® esta siendo
afectado, el “llaki” atarie a todos y cada uno de los miembros
de la comunidad pues el cometimiento de un “delito” constlituye
un mal ejemplo para la nueva generacion y desequilibra el
orden (Yuquilema).

Principio de Oralidad:

(...) que se transmite a través de la sabiduria popular,
a veces memoria, mitos, tradiciones o refranes, es decir
que se transmiten por herencia social, por ejemplo en
el Pert el "ayni” y el “ayllu” a pesar de ser instituciones
pre-pizarrianas de organizacion juridica sacial y politica,
en la actualidad son practicas vigentes en muchas
comunidades campesinas (Yuquilema).

Principio del Debido Proceso, también existe en este
ordenamiento, se inicia con el conocimiento de la alteracion
de la armonia social de la comunidad, ante las autoridades
de la comunidad que es e! Cabildo y la Asamblea, se hace
la investigacion por una Comisién Investigadora, e piden
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Tomado de http/ecuador.traveVblog/

al sospechoso de que diga la verdad que no mienta y que
aporte prueba ( el derecho a la defensa) si se niega, se debe
descubrir si existe 0 no la mentira de los hechos, por ello se
debe investigar para revelar el suceso oscuro?

Con todos estos principios, se constituyen como normas
juridicas prescriptivas, pero mas que eso, por esa razon forman
parte del derecho indigena o derecho propio y se vincula a la
comunidad indigena que le da origen como expresion de su
cultura, cumplen su funcion de mantener el orden social, como
su armonia, de ser necesario se aplique en forma coercitiva
a conducta antijuridicas. Pero este acto deben hacerlo las
autoridades de esa comunidad.

Podemos concluir, que el derecho ancestral con todo
lo senalado, hemos podido verificar que si tiene la calidad
de un ordenamiento juridico propio que es producto de una
comunidad y por eso la razén se puede hablar que en el
Ecuador existe un pluralismo juridico como lo sostuvimos en
el inicio de este trabajo producto de la transformaciones que
expusimos.

Una vez definido el origen y lo que es el derecho
indigena asi como sus principios, podemos ver si dentro
de ese derecho como se entiende la forma de coaccionar
las conductas antijuridicas y si en estas existe o no la pena
privativa de la libertad.

Para Lourdes Tiban Guala, cuando se violan los
principios que habiamos comentado en parrafos anteriores
aclara que

“las sanciones impuestas al incumplimiento de estos
principios no se consideran castigos, sino, formas de
mantener el equilibrioy laarmonia social de la comunidad.

Asl mas que sanciones constituian la restitucion de la
espiritualidad, el resarcimiento del dafo y la expulsion de
los malos espiritus (2010, p. 125).

Cuales son estos castigos o formas de restablecer o
mantener el equilibrio social? son: el bafio en agua fria, el uso
de la ortiga, el uso del latigo o vara de madera.

La privacion de la libertad personal en la cultura indigena
como pena no tiene sentido peor aun existencia, segun las
opiniones de Elisa Cruz Rueda y Lourdes Tiban Guala.

Elisa Cruz Rueda, menciona que los sistema juridicos
tanto el occidental como andino pueden relacionarse pero,
pueden ver el

“mismo objeto de forma distinta y den como resultado
como resultado distintas alternativas para su solucion.
Por ejemplo, para el campo juridico indigena el
encarcelamiento no es un fin del ejercicio de hacer
justicia; tampoco constituye la justicia y mas bien es un
medio o el primero de los mecanismos para lograrla.
Es suficiente si se cumple el fin de calmar los animos
y hacer que el culpable o quien cometio el error asuma
su responsabilidad, inclusive se le deja libre para
hacer lo necesario y reparar el dano; de lo contrario se
utilizan otros medios, como la amonestacién publicay la
suspension de derechos, o incluso la expulsion (Cruz,
2008, p. 37)

Para Lourdes Tiban Guala, “Desde la cosmovision
indigena la carcel no esta aceptada dentro de su cultural
porgue viola su principio de AMA KILLA (no ser ocioso) y
aplican otras sanciones que visto desde lo occidental puede
ser violatorio de derechos (2010, p. 127).

Cuaéles son las razones para justificar la no existencia
de la privacion de la libertad como pena?

La primera, se infiere del propio pensamiento andino
y de los mismos criterios éticos sociales comunitarios de
Joseph Estermann, sostiene que la filosofiaindigena considera
al ser humano, como uno mas dentro de mundo o pacha, es
decir, que todos los seres animados como inanimados son
importantes para que se desarrolle y produzca la armonia
dentro de él.

Ademas, siendo parte de este mundo también cumple
una funcion de relacionador o puente entre el sol, la luna y
lluvia con la Pachamama.

Si se produce su exclusion en el momento de privarlo de
su libertad, se rompe la armonia, no existiria el principio de la
complementariedad que pueda servir para la fecundacion de
la Pachamama, de los animales y seres humanos.

No se produciria el intercambio economico de su
produccién y ayuda solidaria. No existiria la reciprocidad, por
cuanto el ser humano no podria ayudar a la Pachamama a
brindarle sus frutos y él no podria cultivarla y cuidarla.

2 Esther Sanchez Botero, Hacia sistemas juridicos plurales, Reflexiones y experienclas de coordinacién entre el derecho estalal y el derecho indigena, articulo

Principios generales del derecho indigena, op. cit. , p. 129.
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La segunda justificacién, se desprende que es
importante para la comunidad indigena, que ayude en la
toma de decisiones, sea parte de la productividad econémica,
participe en las reuniones sociales como agradecimiento de
todos los beneficios que recibe la comunidad, que participe de
las manifestaciones culturales y en el ejercicio de cargos que
son necesarios su desemperio.

Si se produce la privacién de libertad, existe una ruptura
de la armonia y equilibrio de la comunidad, ya que el runa
en cada una de estas actividades es importante y necesario
su ayuda, su presencia llena a la comunidad. Solo este ser
humano no es nadie la comunidad estaria afectada en su

continuidad.

Ademas, afectaria la propia identidad de la comunidad,
ya que su exclusion deja de fortalecer a la misma, como
decia Elisa Cruz, las conductas deben ayudar a lograr la
reproduccion y convivencia arménica de la misma, a pesar
de que pudo cometer alguna accién contraria a las normas
comunitarias no es el fin de la comunidad de que salga de
dicha comunidad, si puede ayudar a restablecer lo perdido.

La tercera razén, tiene relacién como dice Lourdes Tiban
Gualaque afecta el principio de AMAKILLA (no ser acioso), que
es lo que quiere decir dicha autora, que al tenerfo encerrado
sin hacer ninguna actividad econémica, social, cultural
se esta violentando los principios de complementariedad,
relacionalidad y reciprocidad.

Como sosteniamos su presencia en las actividades
econbémicas de la comunidad son necesarias, ya que
como dijimos se convierte en cuidador y cultivador de la
Pachamama; ayuda en las obras que son necesarias para el
mejoramiento de la comunidad. Ademés, como podria reparar
el dafo que produjo en el caso de robo o de muerte u otra
conducta antijuridica.

La cuarta, tendrfa relaciébn con la propuesta de Elisa
Cruz Rued (2008), cuando menciona que no tiene fin de hacer
justicia ni un medio como sucede en la sociedad occidental, ya
que la prision preventiva se ordena en dos presupuestos para
asegurar la comparecencia del procesado y para asegurar el
cumplimiento de la pena.

La pena privativa de libertad se comprende como fin de
hacer justicia ya que es el castigo para quien cometié un delito
y desde la comprensién de Hegel es el fin Gltimo de privario
de liberad.

En cambio, en la filosofia andina, como hemos sostenido
enesta parte de la investigacién mantenerlo en libertad implica
el respeto como miembro de la comunidad, el de restablecer
la convivencia arménica de la comunidad y de la pacha.

La quinta seria, el espacio es comunitario, todo tiene que
ver con la misma participacién colectiva en el conocimiento,
sustanciacion y resolucion del llaki que afectaba la armonia
de convivencia, hace que la comunidad resuelva mantenerlo
libre para que realice las actividades de reparacion.

En esa l6gica, no se puede construir lugares de exclusion
para alejar al culpable de los inocentes, ya que al comprender
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a todos les interesa y les afecta, no existe complicidad del
delito, sino que la comunidad tiene el compromiso de buscar
el restablecimiento de su ammonia, como algo esencial ya que
eso fortalece su identidad, solidaridad y sus principios éticos
sociales comunitarios. Si produce la exclusion o encerrar a
ese runa sigue afectandola en su armonia, sin ninguna forma
de solucion.

La sexta, tiene que ver con la concepcion del tiempo,
siempre se busca la memoria ancestral, siendo ciclica su
concepcion, que se entiende en primer lugar en el mundo
andino no hay un concepto de tiempo y espacio, que todo es
lo mismo se vive el presente y el pasado ahi mismo, que

el pasado no esta realmente pasado, sino que interfiere,
sepenetra einfluye en lo que pasa aqui y ahora. Muchos
ritos andinos tiene el significado de hacer presentes
hechosdel pasado, es decir, de re presentar y a presentar
simbélica y celebrativamente acontecimientos miticos,
historicos y legendarios de un supuesto pasado(..)el
tiempo no avanza de un estado inicial a un estado final,
en una sola direccion, sino que puede progresar también
en la direccion opuesta (Estermann, 2008, p. 83)

Nos sigue explicando Estermann, que

no hay continuidad lineal ininterrumpida entre diferentes
ciclos o épocas, el tiempo andino es radicalmente
discontinuo y procede a maneras de saltos o revoluciones
cosmicas. La idea occidental choca de progreso en el
sentido de avance diacrénico hacia lo mejor, superior
y mas desarrollado choca fundamentalmente con la
concepcion ciclica andina de regreso a un estado
mas perfecto y ordenado(...) la idea occidental de
desarrollo se basa principalmente en la idea de la
acumulacién y del perfeccionamiento moral (...) para el
runa el verdadero desarrollo consiste en restablecer el
orden cosmico equilibrado, regido por los principios de
complementariedad, correspondencia y reciprocidad
(Estermann, 2008, pp. 125-126)

Es decir, con lo anterior, se confirma una vez mas porque
no existe la pena privativa de la libertad, en primer lugar, la
accién que altera la armonia de convivencia de la comunidad,
no esta interrumpiendo el tiempo que comunica como se
entiende el modelo occidental, sino que mas bien como no
se tiene u tiempo lineal ni dialeclico, sino en sobre saltos o
revoluciones, esta conducta no afecta a nada de aquello. Sino
alo que se ha sostenido a la armonia.

El apropiarse del tiempo, no tiene el runa andino
el concepto de apropiacién de bienes sean materiales o
inmateriales, ya que todo pertenece a la comunidad, peor aun
el tiempo de su complemento que sirve al fortalecimiento de la
comunidad indigena, por lo que no cabe concebir la privacion
de lalibertad como una apropiacién del tiempo del agresor.

Podemos sostener que la principal preocupacion es
el restablecimiento del orden del equilibrio y si es el tiempo
anterior, lo que busca lacomunidad es aquello, sin importar de
tratar de recuperar o restablecer ese tiempo anterior.

En consecuencia, el derecho indigena no tiene previsto
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YakuMama

esta forma de pena en su estructura como ordenamiento
juridico, hablamos mencionado que existe otras formas para
el restablecimiento de la armonia de la comunidad, estas son
el agua fria, la ortiga y la vara o latigo.

En esta parte, tomaremos las reflexiones propias de
Verénica Yuquilema en su condicion de indigena Kiwcha de la
comunidad de Pulucate, de la provincia de Chimborazo y su
investigacion de campo, como la recopilacion de testimonios
lo cual le permiten construir el significado que tiene cada una
de estas formas.

Me limitare a citarla sin ningin comentario, ya que
considero que el realizar una interpretacion de la misma seria
alterar de alguna manera ese sentido.

EL AGUA FRIA

*Cuando conversé con el Tayta Manuel Allauca originario
del Pueblo Waranka pero desde que contrajo matrimonio
con Mama valeriana(Mama Yachay reconocida en el Pueblo
Puruwd) forma parte del Pueblo Puruwa y le pregunté qué
significa el agua para él, me contesté “El aguita es vida", al
principio espere tener una respuesta mucho mas “completa®
es decir algo similar a lo que nos dicen los profesores en la
Universidad, sin embargo, creo que ésta respuesta aunque
parezca tan simple, lo es pero desde el punto de vista que no
hay que darle tantas vuelta para referirse a éste gran elemento
de la Pachamama, que lo que nos brinda es vida, sino incluso
no imporaria si hacen uso indiscriminado de ella o que la
contaminen” (Yuquilema)

°En este contexto es necesario dar a conocer que dentro
del mundo andino existen cuatro elementos o mas bien
APUKS? importantes y son: YakuMama(agua), Nina(fuego),
Wayra(viento) y allpamama(tierra). Cada uno representan
seres con quienes interactuamos en cada oportunidad y que
nos brindan su energia desde sus posibilidades.”

“Estos cuatro elementos que para el runa son respetados,
para el mundo occidental no son mas que recursos que deben
ser aprovechados para obtener riqueza, sin importar cuales
son las repercusiones, En este punto debo resaltar lo senalado
por el mashi Carlos Yamberla, perteneciente al Pueblo Kichwa
Otavalo, quien dice que los runas se desarrollan bajo dos
ordenes: 1.- el orden social que es en el que se desarrolla las
relaciones interpersonales, pero considerando el orden natural

Nina

y 2.- el orden natural que es el respeto que tenemos y la
sabiduria que nos brinda la Pachamama. Estos dos érdenes
mencionan, que existe una relacién de complementariedad y
reciprocidad entre ellos, es decir que van de la mano.”

“Partir de esta percepcion nos ayuda a comprender
porque el runa se empena en luchar y defender la
Pachamama, él sabe que el agua debe ser para todos los
seres humanos pero el modo en que pretenden apropiarse Yy
abusar de ella (mirar con objeto de mercancia) es a lo que
realmente se oponen. En todo caso es otro tema de andlisis,
lo pongo a colacién para entender un poco porque el agua
merece respeto.”

“Porque el agua es vida? Que representa el agua en la
vida del Runa andino?*

Menciona Yuquilema que “Para responder la primera
interrogante, debemos remitirnos a lo manifestado
precisamente por el Tayta Manuel quien dice que cuando
tenemos contacto con el o ella (agua) liberamos energias
y dejamos de lado lo que nos hace dafo, es decir su vida
vuelve. Segun él con el bafo equilibramos nuestro yo interior,
nos reencontramos Yy volvemos al equilibrio.”

“Para la segunda, recalco lo mencionado en una
publicacién “El agua es un ser vivo, proveedor de vida y de
animacion del universo. Con el agua se dialoga, se le trata
con carifio, se le cria" (Estermann, 2008, p. 56). Esta es la
percepcion del agua, es un hermano mas dentro del ayllu,
es quien a través de sus poderes nos ayuda a recobrar el
equilibrio de nuestra vida.

“Mi madre cuando dice "siento el cuerpo pesado, no
tengo ganas de hacer nada” busca en el agua su respuesta
y su accién continua al decir eso es irse a dar un bafio, y
efectivamente cuando vuelve, su rostro y animo cambia. Esta
experiencia puede resultar fuera de lo normal, y lo es, pues
me atrevo a decir sin perjuicio que sea regla general, que
solo los RUNAKUNA sentimos aquello, es reciprocacion de
energias.”

*Tanto el mashi Carlos Yamberla como el Mashi Carlos
Pérez Guartambel, originario de Cuenca, coinciden en que
en la cosmovision andina el agua es todo, dicen “que somos
agua y que volveremos a ser agua”.

3 Deidad
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Wayra

°El agua no es un simple liquido, es verdaderamente
fuente de vida, y segin el Mashi Carlos Yamberla es el
iniciador de la vida, y por tanto es el hilo conductor de la
vida, senala también, que esta continuidad se manifiesta en
forma pragmatica en las practicas culturales que se realiza en
respeto a este ser.*

Como ayuda el agua para solucionar el problema
existente en la comunidad?

"Considerando lo manifestado por el Mashi Carlos
Yamberla“ el agua es el hilo de continuidad de la vida" y que
esla continuidad se "“refleja en las practicas culturales”, pues
nos lleva a concluir la relevancia del acompanamiento de
agua en la solucion de conlflicto suscitado en la comunidad.”

“Ahora, las practicas culturales que se realizan con
el ApukYaku son varias y de acuerdo a las conversaciones
mantenidas, ellos senalan los siguientes:

El Tayta Manue! haciendo referencia al bano dice que,
hay bafos que se hacen por costumbre, otros que se lo hacen
para purificarse, otros para el florecimiento; de igual forma
el Mashi Carlos Yamberla, senala que existen bafios que
se lo hacen cotidianamente, para fiestas, para ceremonias,
y dentro de estas ceremonias existen bafios de inicio de
ceremonia, de purificacion, de sanacion y de reciprocacion
con la YakuMama.”

“En el contexto de mi tema de investigacion, estamos
frente al bafno que se lo hace con el fin de la purificacién de
aquel runa que por tener un desequilibrio en su interior ha sido
capaz de cometer una falta que constituye un llaki para toda
la comunidad.”

“Para el bano de purificacion en el caso del cometimiento
de unafalta, el agua debe estar fria, esta es una caracteristica
muy importante tomaria en cuenta, ya que tiene una razén de
ser asi, mas adelante explicaré el sentido de que sea fria.”

LA ORTIGA

"En la época del KuyaRaymi, es precisamente el
momento en que los runakuna aprovechan para sembrar,
porque saben que en esos liempos tanto el agua a través
de la lluvia ayuda para que la allpamama pueda acoger en

sus surcos las semillas para fecundaria, esta siembra merece
tanto respeto pues son las pfantas las que luego nos ayudaréan
a seguir viviendo, es asi que por ejemplo las mujeres cuando
estan en su luna(periodo de menstruacion) no pueden ingresar
alachakra porque tanto la allpamama como las mujeres estan
cumpliendo el mismo rol de fecundacién, por tanto, no pueden
complementarse en esa épaca.”

“Las plantas son fuente de vida, el Tayta Manuel Allauca
me decia que son quienes limpian nuestras dolencias no solo
fisicas sino espirituales, y las plantitas que nacen en la misma
allpamamita son las que nos devuelven el equilibrio si algin
mal nos aqueja, el muy sabiamente dice que “la medicina para
el ser humano esta en la chakra que ha sido cultivada por
nosotros mismos” y yo respetuosamente complementaria con
lo que los Taytakuna Laurita Santillan y Fernando Chimba,
dijeron en alguna ocasion “las plantitas que se conocen como
silvestres (las que nacen en donde quieren) son sembradas
por la misma Pachamamita”, tal es el caso de la ortiga que la
encontramos en cualquier lugar.”

“De acuerdo a lo investigado sobre la ortiga, el Mashi
Dr. Carlos Pérez Guartambel senala que “Es caracteristico de
estaplanta el poseer unos pelos urticantes que tienen la forma
de pequesisimas ampollas llenas de un liquido irritante que
al contactar con la piel vierten su contenido (...) sobre ella,
provocando ronchas, escozor y prurito.” (C. Pérez. “Justicia
Indigena”. Ano 2010. Segunda edicion. P4g 235) Es decir es
una planta que por su caracteristica produce cierto ardor, es
decir calienta el cuerpo de quien esta siendo frotado con ella.”

°La ortiga tiene una variedad, asl: tenemos a la
wagrachini( conocida también como ortiga negra), o la ortiga
simple, la diferencia entre éstas dos es que la primera contiene
mas poderes curativos que la otra.”

Porque es usada ésta planta y no otra en la solucién del
conflicto?

“La ortiga es una plantita que contiene tanto nutfientes
como poderes curalivos que logran estabilizar al runa en todo
su YO. En cuanto a tos poderes curativos, |a ortiga es usada
en las comunidades paracurar “resfrios, reumatismos, golpes,
cansancio, de musculos (...). Hasta para una buena digestion
y alimentacion son utilizados sus hojas en ensaladas (Carlos
Pérez, 2010).
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“Esta planta al provocar ardor al contacto con el cuerpo,
logra producir un efecto contrario pero complementario al que
realiza el agua helada, es decir al unir el frio con el calor llega
a un punto de equilibrio de energias. Hasta ahora no conozco
de otra planta que tenga este poder."

“Debo mencionar que la ortiga no es usada como tal, a
efectos de producir dolor o sufrimiento, que es la percepcion
que se tiene, sino que ayuda a que el runa equilibre sus
energias. Se habla de equilibrio porque existe “un algo” que
no esta bien que le incita a realizar una falta, entonces lo que
la ortiga en union con el agua es ayudar a volver a su estado
normal al runa.”

AGUAY ORTIGA

“En el primer subtitulo de este capitulo mencione
como base primordial dos principios del que debe partir la
comprension del Derecho Indigena y sefale el principio
de relacionalidad y complementariedad, y que ahora son
necesarios para comprender la relacion del agua y la ortiga y
de ellos con el runa.”

“Basicamente el principio que debe considerarse en este
momento es el Principio de Complementariedad, porque?"

"El mashi Luis Angel Saavedra, originario del pueblo
Cayambi, al conversar sobre el tema del agua, la ortiga y el
runaen lajusticia indigena, muy acertadamente sefialo que:

Primero, si la persona comete una falta es porque esta
enfermo, es decir no hay un equilibrio de energias,
entonces en funcion del principio de complementariedad
existente en el caso del sol y la luna, del hombre y la
mujer, en esta ocasion también existe tal relacion entre
el agua y la ortiga con el fin de ayudar a la persona. El
cuerpo de la persona esta inquieta, caliente y necesita
de algo que en un primer momento lo estabilice e
interviene el agua fria, que hace que se caime; luego
dado que ya de cierta forma el cuerpo se ha estabilizado
un poco, requiere de la accion de otro elemento mas que
coadyuve a que no se quede en ese estado de cierto
modo de congelamiento, pues interviene la ortiga, que
provoca calor y ardor. Cuando el agua y la ortiga se
unen estan complementandose para ayudar a que la
persona equilibre sus energias y deje de lado las que no
necesitaba”.

“En igual sentido, el Tayta Manuel Allauca manifestd que
"El agua purifica y la planta corrige porque el cuerpo esta
caliente para hacer el dano”

“De estos dos puntos de vista hace a relucir la relevancia
del principio de complementariedad en la que se basa el
mundo andino, y que es la base fundamental para comprender
las demas interaccione que existen."

“Tanto el agua como la ortiga cumplen un rol particufar
y complementario para ayudar a solucionar el conflicto
suscitado, la Pachamama mediante estos dos seres aporta
también en la intencién de la comunidad de retornar a un
equilibrio de la armonia".
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EL LATIGO

"No deseo ahondar en este tema, (nicamente quiero
manifestar que respecto al uso de latigos luego de realizar la
purificacion con los dos elementos anteriormente senalados,
se encuentra no solo fuera de contexto sino mas alla de eso,
fuera de la realidad misma de las comunidades.”

“El latigo como tal pienso que es un rezago de los
instrumentos que eran usado por los espanoles durante
su dominacion a los pueblos originarios para hacer que los
negros e ‘indios” los obedezcan. Simplemente esa practica,
dado el sincretismo que hemos aceptado, se ha quedado en
las comunidades, no obstante de creer personalmente que no
es correcto, pues no es propio de las comunidades.”

“Sin embargo, entrando a considerar la validez o no de!
uso del latigo, el Dr. Pérez Guartambel, narrando la realidad
del pueblo Canari, enfatiza en que si bien el latigo no fue
usado durante la historia antes de los espanoles por los
pueblos andinos, si se usaba una vara “es decir un pequeno
tallo de chakra, retama o chilca que no provoca lesion” (Carlos
Pérez, 2010, p. 237)

"Ademas de aquello, segiin mi percepcién considerando
que una de las caracteristicas del Derecho indigena es que
esta en proceso de adecuacion continuo, es totalmente valido
que se vayan adaptando ciertas cosas a las realidades, sin
perjuicio de ir en contra de ciertos principios basicos como el
de la vida y de la dignidad, y que en raz6n de esto se adopte
ésta practica como parte de la solucion siempre y cuando se
le dé un significado propio y legitimo.”

“En este sentido el Dr. Pérez, se refiere de este modo
“ El latigo en determinadas comunidades indigenas se
conocen como el rayo porque cae con fuerza, energia,
y desde arriba del Hana Pacha para desperiar las
buenas energias que estan adormecidas y que han sido
soslayadas por las energias malignas provocando el
desequilibrio de los miembros de la comunidad social”
(Carlos Pérez, 2010, p. 237).

LA INTERCULTURALIDAD: SU CONTENIDO.

Una vez descrita en forma breve la critica al modelo de
la exclusion, la propuesta a éste con el modelo explicativo de
la interculturalidad, Enrique Ayala Mora, nos invita a dar una
construccion a este modelo que nodebeserun

anadido mas a la sociedad ecuatoriana, que no cambia
en su eje fundamental, sino que es como poner una
cufa en el conjunto de la sociedad para transformarla
radicaimente. Cuando se cambi6 Ila Constitucion
ecuatoriana, quitandolela naturaleza de religion alEstado,
alareligion y se establecié el laicismo, no se hizo solo un
cambio de adjetivo, se modificé la concepcion del Estado
yde la sociedad ecuatoriana. Alalarga, el enfrentamiento
del laicismo nos ocupb a los ecuatorianos durante un
siglo. Hoy estamos en un proceso parecido de asuncion
de otras diversidades. Ya no religiosa y de conciencia,
sino diversidades étnica y también regional. Eso supone
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repensar el Ecuador radicalmente. Pero, digamoslo con
cuidado, los paises cuando se rehacen pueden también
dispararse, deshacerse, Iracasar. Tenemos que hacerlo
de manera que el pais se consolide como una unidad
hacia el futuro con garantias de supervivencia como
proyecto nacional (Ayala Mora, 2002, p. 106).

En raz6n de aquello debemos preguntamos ¢qué es la
interculturalidad? Es el modelo que surge, para Catherine
Walsh, como una insurgencia o visibilizar o reivindicacion de
las cuituras que han sido olvidadas o no existentes, o culturas
reconocidas pero subordinadas a la cultura dominante.

Esta insurgencia tiene como objetivo la desaparicion de
toda forma de poder de colonialidad {Guerrero Arias, 2011)
o0 decolonial como sostiene Catherine Walsh, esto implica la
superacion de las construcciones del saber, cultura, historia,
econdmica, politica; eliminando el racismo, la desigualdad, la
negacion del otro, del etnocentrismo, de género, etnocidio, del
trabajo que produzca esclavitud, etnofagia, patriarcalismo, del
sexismo, del machismo; eliminando el caracter uninacional y
monocultural del Estado.

En primer lugar, la interculturalidad ha provocado la crisis
de la vision monocultura de la sociedad dominante (Llasag,
2001) de corte cultural occidental con rasgos europeizantes
0 anglo sajones (Estermann, 2008) de excluir lo que no
considera filosofias a otras maneras de pensar, ya que caen
en ser cosmovisiones sin que puedan ayudar a explicar la
realidad existente.

Aparece en un primer momento para mantener el espacio
de dominacion un nuevo concepto que es la mufticuliuralidad.
Para Catherine Walsh fue provocado por el Banco Mundial
al implementar “la politica indigena” en las décadas de los
noventa en el Ecuador.

Por ello estos autores al igual que Borrero Garcia fa
interculturalidad es una superacion de la pluriculturalidad o
multiculturismo.

En segundo lugar, la insurgencia de la interculturalidad,
para Boaventura de Souza Santos, consiste en la eliminacion
del universalismo de ciertas instituciones juridicas como son
los derechos humanos, la eliminacion de la “monocultura del
saber y del rigor del saber; mono cultural del tiempo lineal;
légica de la clasificacion social; logica de la clase dominante;
la l6gica productivista capitalista” (Souza, 2011, p. 46) que se
han constituido, como dice el autor en topoi fuertes que deben
ser reconstruidos frente a lainterculturalidad.

En tercer lugar, el poder colonial de la economia,
reflejada en la légica productivista capitalista, es la economia
de acumulacién de capital, el mercado como (nica forma
de desarrollo de los paises, la economia de extraccion sin
pensar en la naturaleza y en los demas seres humanos que
vendran, hace que la interculturalidad con la recuperacion de
lanueva forma de ver la economia comunitaria, solidaria y de
armonia con los demas miembros de este mundo incluyendo
la naturaleza.

En cuarto lugar, la crisis de la nocion del tiempo lineal y
que no se lo puede recuperar, si estas atrasado debes igualarte
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y de apropiacion de su tiempo en el caso de las labores bajo
régimen capitalista, frente a un tiempo incluyente circular de
ver el pasado, presente y el futuro al mismo tiempo.

En quinto lugar, es la crisis de considerar que existe una
sola forma de nacién ecuatoriana, como sostiene Ayala Mora
en el Ecuador no existe en forma clara dicha conformacion, por
la exclusién de otras existentes al momento de la conquista y
luego en la republica, es por ello que el primer concepto en ser
reconstruido fue la nacién y surge el de la plurinacionalidad
como reconocimiento de la existencia de otras nacionalidades
existentes en el Ecuador desde tiempo ancestrales.

En sexto lugar, la crisis se encuentra en las formas
de organizacion politica que tenemos como las formas de
gobierno, de participacién ciudadana, de inclusion social.
Surge lo comunitario con una participacién social mayor en
la toma de decisiones del poder publico y una concepcion de
que la comunidad es un todo compuesto por todos los seres
que forma la realidad tanto la Pachamama, los humanos, los
animales.

Y por dltimo, la construccion de los derechos humanos
como una produccion exclusivamente individual por una visién
de derechos colectivos.

Es decir, la crisis entre otros conceptos ha provocado que
la interculturalidad se convierta en el nuevo modelo que se
convierta como lo dice Catherine Walsh en

un marco para un proyecto activo y dinamico de la
interculturalizacion; proyecto que asume la decolonialidad
como requisito y obligacién, impulsando un cambio
prolundo hacia la creacién de un Estado y sociedad
que operan a paritir de articulaciones, coordinaciones
e interrelaciones entres estas logicas, racionalidades,
conceptos, practicas, pueblos y nacionalidades
diferentes. Raul Liasag citando a Catherine Walsh, la
interculturalidad se funda en la necesidad de construir
relaciones entre las diversidades, como también entre
practicas, légicas y conocimientos distintos (20001, p.
185).

Para la CONAIE la interculturalidad, es

la relacion armoénica e igualitaria entre las diversas
comunidades, pueblos y nacionalidades, hacia no
indigenas respetando las diversas expresiones culturales

(lengua, cosmovisién, costumbres, tradiciones,
autodeterminacion, epistemologlas, etc) reconociendo y
respetando las diferencias y diversidades...no significa
que se viva pacificamente uno al lado del otro no mas,
sino una convivencia con interaccion, intercambio y
aprendizaje mutuo (Tiban, 2010, p. 105).

Joseph Estermann, explica en su construccion cémo
debe comprenderse la Filosofia intercullural,

no se frata de una deconstruccién de la tradicion
occidental dominante, sino de una aclitud filosofica
alternativa, de una critica del mismo quehacer filosoéfico,
de sus presupuestos y métodos, de sus sujetos y de su
institucionalidad. .la critica intercultural de paradigmas
mono-culturales como para fa elaboracion y promocion
de filosofias culturalmente situadas y contextuatizadas.
La critica se dirige a cada filosofia que se considera
“universal” en sentido a piori, es decir, que se concibe
a si misma y se reproduce como meta-cultural. Es
la recuperacion y rehabilitacion de tradiciones no
occidentales como formas alternativas de racionalidad y
praxis (Estermann, 2008, pp. 96-97).

La minga esta relacionada con el principio de colectividad
propuesto por Raul llaquiche, que es el punto de partida para
saber el porqué, al resolver conflictos en una comunidad, son
participes todos y cada uno de sus miembros, quienes ayudan
dando sus puntos de vista, en otros casos, sus soluciones o
en el caso de las mujeres, lamentado la desarmonia que ello
encubre, porque en su sentir esta que el “ayllu” esta siendo
afectado, el “llaki” atafie a todos y cada uno de los miembros
de la comunidad pues ef cometimiento de un “delito” constituye
un mal ejemplo para la nueva generacion y desequilibra el
orden (Yuquilema).

Es decir, para todos estos autores, la interculturalidad no
significa destruir entre culturas que son diversas, sino como lo
menciona Camilo Borrero Garcia,

en lo que atafe al mundo normativo, la interculturalidad
supondria un presupuesto de partida: el respeto a la
autonomia de las formas de derecho propio de cada
cultura. Autonomia que solo podria tener como limites
los provenientes de un eventual consensode las culturas
involucradas, nunca la imposicion en torno avalores que
no necesariamente son compartidos con lamisma fuerza
o voluntad (Borrero Garcia, p. 68)
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