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En 1891, en un diminuto ensayo que
concentraba buena parte de su pensa-
miento politico, el poeta José Marti de-
finié lo que él concebia como Nuestra
América.1l Por entonces se sucedian
idearios como el de América latina -
que unificaba la mitad del continente,
Brasil incluido-, haciendo de “lo latino”
supuesta raiz aglutinante, y que Francia
habia acufiado para, por ejemplo, justifi-
car la invasién y coronacion del francés
Maximiliano como Emperador del Se-
gundo Imperio Mexicano en 1864.

Marti plantea, con una vigencia to-
davia pertinente, la necesidad de cons-
truir politica, pensamiento, transforma-
ciones, a partir de nuestra realidad, de
nuestras condiciones, y con nuestra
gente. “Injértese en nuestras republicas
el mundo; pero el tronco ha de ser el de
nuestras republicas’2 El cubano contra-
pone Nuestra América a los intentos de
imponer sin debate modelos y canones
externos, formas de pensamiento asu-
midos sin critica, sin considerar las par-
ticularidades del continente y sus habi-
tantes.

1 José Marti, NuestraAmérica, en Obras
escogidas en tres tomos, tomo Il, La Habana,
Editorial de Ciencias Sociales, 2007.

2 J.Marti, Nuestra América, p. 500.
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Pero, enarbolando otras banderas, la
conciencia y el discurso de los civiliza-
dores universalizantes del siglo XIX a los
gue se oponia Marti -Domingo Faustino
Sarmiento y Juan Bautista Alberdi a la
cabeza- por momentos parecerian hoy
renovarse ante espacios como los de
produccion y difusién del saber.

La negacién del barbaro

Con la consolidacién de los procesos
independentistas de las excolonias es-
pafiolas de la América del siglo XIX, sur-
ge para los nuevos estados en ciernes,
aln solo proyectadas naciones,3 la ne-

3 Benedict Anderson plantea cdmo se cons-
tituyeron las republicas americanas sobre las
unidades administrativas coloniales, “hasta
cierto punto arbitraria(s) y fortuita(s)”, por
sobre las organizaciones de conglomerados
sociales previos. A pesar de esto, los discur-
sos nacionales se inventaran un génesis de
larga data. El autor analiza la manera en que
la categoria de Nacion, a nivel mundial surge
con fines politicos concretos, consolidandose
como “artefacto cultural” en una moderni-
dad encausada por la imprenta, y no como
la esponténea reunidon de colectividades de
identidades esenciales de origen inmemorial.
En el caso americano, Anderson plantea que
entre los criollos, algunos de los factores del
movimiento independentista fue el temor a
las “clases bajas”, como indigenas y negros; la
indignacion ante un despotismo ilustrado que
enarbolaba la ilustracion universal pero (o por
lo mismo) limitaba el ascenso o la movilidad
de los americanos en la burocracia colonial,
signandolos como inferiores —generando
una identidad de oposicion, marcada por la
fatalidad del origen, “irremediablemente era
criollo”-; la imprentay el comercio que en lo
local van generando comunidades imagina-



cesidad de construir un discurso cons-
tituyente de su particularidad, discurso
gue confiera sentido y destino a estos
nuevos pueblos. La literatura romantica
es un ejemplo significativo.

En la construccién de estas iden-
tidades fundadoras de la autonomia
politico/econémica de Espafia,4 como
se evidencia en el pensamiento de civi-
lizadores como Juan Bautista Alberdi o
Domingo Faustino Sarmiento, es signifi-
cativo como lo originario, lo indigena, no
solo se considera debe ser radicalmente
excluido por salvaje -opuesto a la Gnica
forma legitima de asumir el mundo, la
racionalidad construida por Occidente-,
sino que retéricamente se lo ubica como
si fuera ajeno al continente, casi un in-
vasor que agrede a quienes genuina-
mente pertenecen y les pertenece esta
tierra, derecho cuya legitimidad no llega
en este discurso siquiera a ponerse en
cuestion.

En el Cono Sur, Alberdi sefiala ex-
plicitamente que los “americanos no
somos otra cosa que europeos nacidos
en América’5excluyendo tacitamente de

das. Benedict Anderson, Comunidades imagi-
nadas, reflexiones sobre el origeny la difusion del
nacionalismo, (1983), México DF., Fondo de
Cultura Econdmica, 1993. Referencias pp. 84
y 92.

4 No asi una autonomia ideolégico-cultural de
Europa, principalmente Francia e Inglaterra,
que son vistos como modelos de civilizacién a
seguir.

5  Alberdi, Juan Bautista, Accion civilizadora de
la Europa en las Republicas de Sud América, en
Bases y puntos de partida para la organizacion
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esta identidad “americana” a cualquier
otro que no tenga ese origen, axioma
gue Sarmiento reforzara al plantear que
“la civilizaciébn europea vino a extraviar-
se en las soledades de esta América’é
Los indigenas (histéricamente despla-
zados de sus territorios) van siendo asi
colocados en el rol de “hordas salvajes”7
invasoras, extrafios a estas tierras, que
quieren destruir. A través de todo Fa-
cundo, libro clave del discurso civiliza-
dor, Sarmiento repite constantemente
la Imagen, en la frontera del “territorio
argentino” (el dominado por el cuasl-
barbaro gaucho, mestizo producto de
condiciones de vida extremas alejadas
de la civilizaciéon citadlna), a la orilla de
los ranchos o los pueblos, de los salva-
jes en la noche, acechando, a la espera
de atacar, y que, no por casualidad, se-
ran insistentemente definidos en su ani-
malidad: “avidos de sangre y de pillaje’8
comedores de carne cruda y bebedores
de sangre, similares a hienas.

En esta representacion, los indige-
nas son ubicados en un no lugar de
reproduccion social, sin poblados, sin
tradiciones reales, sin cultura, sin cos-
tumbres, sin raices: flotando “alla en la

politica de la Republica Argentina, Jackson,
Buenos Aires, 1946.

6 Domingo Faustino Sarmiento, Conflictoy ar-
monia de las razas en América (1883), en Gon-
zalez Luis, Filosofia de la cultura latinoameri-
cana, Bogotéa, Buho, 1982. p 32. El destacado
es nuestro.

7 Domingo Faustino Sarmiento, Facundo
1845, Buenos Aires, Sopefia, 1963, p 24.

8 D.F.Sarmiento, Ibid, p 29.
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inmensidad sin limites, en las soledades
en que vaga el salvaje” En el discurso
de los civilizadores se evidencia la fir-
me decisién, primordialmente politica,
de no intentar entender al otro mas alla
de apelar a su inferioridad de raza. La
no humanidad esencial de los indigenas
es condiciébn necesaria para su devas-
tacion.

El boliviano Alcides Arguedas ve una
especie de mezcla de animal y vegetal
en los impasibles aymaras -préactica-
mente irredimibles como humanos- re-
plegados en las mas miserables tierras
del hostil altiplano, donde a medida que
crecen y se van fusionando con el entor-
no van perdiendo ser. El porqué de esas
condiciones no sera puesto en cuestion
-como si el repliegue respondiese a su
voluntad-, y aunque se reconozca que
su odio a los blancos “nace de la cruel-
dad que estos usan con los suyos;10se
consolida una argumentacion donde,
independientemente de las causas, la
condiciones reales demandan una ne-
cesaria extirpacion, que llega a parecer
humanitaria.

Este pensamiento que hace del indi-
gena parte animal del paisaje, ajeno, in-
capaz de construir humanidad plena, es
heredado por buena parte de los pen-
sadores de la primera mitad del siglo

9 D.F. Sarmiento, lbid, p 40.

10 Arguedas, Alcides, Pueblo enfermo (1909) en
Gonzalez, Luis, Filosofia de la cultura latinoa-
mericana, Buho, Bogotéa, 1982, p. 55.
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XX. Ezequiel Martinez Estrada ve como,
dominado por el entorno, el indigena
torna abulico, pasivo, con subitos saltos
de violencia o erotismo, solo “barbaro y
primitivo” en su energia creadora; Ro-
dolfo Kush opondréa el ser europeo con
el estar latinoamericano -forma campe-
sina, pasiva, vegetativa-, enfrentadas
la racionalidad moderna de las euro-
peizadas élites letradas, citadinas, y la
racionalidad natural, mundo rural que
termina produciendo lo esencialmente
latinoamericano.ll Para Kush, un ethos
popular teldrico en evolucion estaria de-
sarrollandose contagiando de lo indige-
na a lo campesino, para de ahi subsumir
a provincianos, inmigrantes, obreros y
clases medias. Naturaleza desbocada.

Asi lo indigena, inevitablemente pre-
sente, incbmodamente latente, para mu-
cho del pensamiento latinoamericano
casi siempre termina apareciendo como
un espacio desconocido, ser extrafio
gue, de nombrarlo, parece no pertenece
al continente sino que lo excede.

A la par que se buscaba fraguar un
imaginario constituyente, los pensado-
res de los nacientes estados naciona-
les pretenden integrarse al mundo oc-
cidental, a su historia y pensamiento,
en condiciones de igualdad. El suefio
de los civilizadores sera hacer de Amé-

11 Martinez Estrada, Ezequiel y Kush, Rodolfo,
citados en Castro-Gomez, Santiago, Critica
a la razén Latinoamericana, Barcelona, Puvill
libros, 1996, pp 76-78.



rica del Sur “sucursal de la civilizacion
moderna’2y, como sefialé6 Arturo An-
drés Roig,Bla definicién de qué es pen-
samiento -racional-, historia o filosofia,
en tanto delimitacién reflexiva europeo-
occidental, solo obedece y cumple sus
particulares formas de constitucion, pa-
rametros excluyentes de cualquier otra
forma de pensar. Cuando en nuestros
dias se plantee qué hacer con la pro-
duccion de pensamiento, este plegar a
modelos externos no habra desapareci-
do, imponiéndose bajo la retérica de la
necesaria integracion a la globalizacion.

Siendo el occidental el pensamiento
qgue rige la misma constitucion de las
naciones modernas, para los pensa-
dores latinoamericanos letrados plegar
a este esquema sera vital, en el doble
ejercicio de autoreconocimiento -como
valioso- y vinculacién con ese mundo,
esa universalidad. En este marco, la
parte indigena presente en el continente
se transforma en traba.

Asi, la constante lucha de los civiliza-
dores contra lo indigena puede ser vista
respondiendo a dos vertientes: el recha-
z6 acérrimo al simbolo (occidental) de lo
no civilizado -la parte india/natural que
excluiria América de Occidente- y la
real incompatibilidad de ciertas matrices

12 D.F.Sarmiento, Conflictoy armonia de las ra-
zas en América, p. 32.

13 Arturo Andrés, Roig, Teoriay critica delpen-
samiento latinoamericano, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1981.
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de pensamiento indigena ante modelos
de conocimiento del occidente oficial.

En la construccion de la “nacién”
desde la Ciudad Letrada -como defi-
niria Angel Rama a ese espacio jerar-
quico de produccion de saber y poder
en las urbes latinoamericanas-,¥en los
civilizadores se evidencia el insistente
esfuerzo de separarse del mundo salva-
je, de la naturaleza, con que fue pintado
el continente americano por la moder-
nidad: para la razén occidental -donde
sujeto/conciencia/saber estd radical-
mente separado del objeto/naturaleza/
pasion- América representa en mucho
Su opuesto, y queriendo ingresar a la
categoria de “hombres” (occidentales),
de civilizados, los civilizadores procu-
raron negar lo que de “naturales” pu-
diesen tener. Sera en esta linea que el
indigena, el “salvaje” sera categorizado
como la -rechazada- encarnacion de
la naturaleza, la lacerarte prueba de que
el cordén umbilical ain no ha podido
ser cortado de un tajo. El indigena de-
viene espejo negativo, simbolo que no
torna siquiera objeto de estudio. Al auto-
constituirse el sujeto americano occi-
dental, necesariamente lo natural debe
ser rechazado. El pensamiento racional
occidental se asume como universal, y
es a él que pliegan los civilizadores. Un
universal que, como insistird Sarmiento,
encarnara “lo humano” paradéjicamen-
te construyéndose en tanto discursiva-

14 Angel, Rama, La ciudad letrada (1984), Arca,
Montevideo, 1998.
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mente deshumaniza al otro, lo destruye
fisica y culturalmente, “humanizandose”
€l mismo.

Podriamos aventurar aqui también
que, en el Intento de formar una iden-
tidad particular postindependentista,
constituida en tanto oposicién (“yo soy
yo en tanto no soy el otro’; binarismo
también fundamental en el pensamiento
occidental), los letrados latinoamerica-
nos, citadinos, queriendo purgarse de
una larga identidad de subordinacion
colonial (criollos despreciados por Es-
pafia y Europa), optan por oponerse no
a lo que sera el mundo ideal: oponién-
dose a él terminarian acercandose al
otro mundo, el terrenal, el natural. Asi,
la construccién de una oposicién con lo
indigena permitird occidentalizarse por
similitud de caracteres.

Esto obedeceria a lo que Augusto
Salazar Bondy sefial6: América tiende a
responder a las preocupaciones de Eu-
ropa, con el indigena a lo sumo como
disparador de reflexion, no sujeto; pen-
sar colonial el nuestro que se inclina a
guiarse por las corrientes externas. Esa
propensién a vivir una “evolucion para-
lela y con determinante exdgenos” sin
basarse en la “comunidad histérica béa-
sica, del fondo popular del espiritu de
nuestros pueblos’, terminara generando
“productos espirituales expresivos de
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otros pueblos’}5que no se refieren a la
conciencia profunda de la comunidad.
Contradiccién que buscaria desespe-
rada y fallidamente resolver lo que Ar-
turo Andrés Roig precisé -apoyandose
en Hegel- como requisito para la cons-
truccion de un pensar-filosofar propio:
un “nosotros” particular asumido como
valioso,Bproyeccion de la vivencia de la
comunidad.

Un siglo después, es en este punto
donde José Carlos Mariategui, repen-
sando por primera vez el marxismo
desde las condiciones propias, vera la
“trampa” discursiva de buena parte del
pensamiento criollo: rechazando sus
posibles antecedente indigena, los si-
glos coloniales se hacen insuficientes
para argumentar la existencia de una
tradicion nacional solida, por lo que se
requiere inventar un arbol genealdgico
gue enlace que la latinidad o lo occiden-
tal.I7

Y es que el pensamiento de los ci-
vilizadores que rechazan radicalmente
todo lo indigena es producto del mismo
esquema que consolida la constitucion
de la modernidad europea, donde “el

15 Augusto, Salazar Bondy, ¢Existe unafilosofia
de nuestraAmérica?, Siglo X X1, México, 1981,
p 36-37 y 43, respectivamente

16 Roig, Arturo Andrés, Teorfay critica delpen-
samiento latinoamericano, p.18.

17 José Carlos, Mariategui, Nacionalismoy van-
guardismo, Celina, en Manzoni, (ed), Van-
guardistas en su tinta, Corregidor, Buenos
Aires, 2008, p 148.



otro” natural cumplié un rol funcional:
con la conquista de América, el sujeto
europeo termind de consolidarse utili-
zando al “salvaje” como contrapartida.
Para este pensar que se arroga univer-
sal, el indigena serd la antitesis. En esta
medida, para los civilizadores la parte
indigena del continente es el estigma,
el lastre anti-racional que les impide ser
universales. Y la conciencia moderna,
desde el XVII, se suefia como universal
ideal solo en tanto “armonia preestable-
cida entre el desarrollo cientifico-técni-
co, ético-politico y estético-expresivo’, 8
centrada en el orden racional. Parale-
lamente, como sefiald6 Enrique Dussel,
este logocentrismo sera el que confor-
me la légica y la legitimacion del poder
y la conquista.’ Dominacion radical le-
gitimada, exigida, en el sujeto que de-
vendra moderno en Sudamérica: “lucha
entre la civilizacion europea y la barba-
rie indigena, entre la inteligencia y la
materia’Ddice Sarmiento. Y si “materia”
como la naturaleza, el Indigena -jamas
con posibilidad de devenir interlocutor-
debe ser dominado, acallado, explotado
en tanto objeto.

Es practicamente inevitable, asu-
miendo esta linea de pensamiento ra-
cional occidental, no defender una po-
litica de negacién y destruccion de lo

18 Castro-Gomez, Santiago, Critica a la razén
Latinoamericana, p 32.

19 Enrique Dussel, citado en S. Castro-Gomez,
Critica a la razén Latinoamericana, p 39.

20 D.F.Sarmiento, Facundo, p 20.
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originario pues, como sefialé Salazar
Bondy, las mismas formas de pensa-
miento traidas por los colonizadores
eran de por si “armas intelectuales de
dominacién’2l El Caliban shakesperiano
no podra asi siquiera maldecir a Prospe-
ro sin anularse.2

La franca distancia con el mundo
indigena se evidenciard en la misma
historiografia del pensamiento filosofico
latinoamericano, donde no esta presen-
te la razén indigena, en parte -como
sefiald el mismo Bondy- por falta de da-
tos para su estudio, punto ciego de la
produccion de saber latinoamericano,
pero principalmente por exclusion que
ha tendido a oscilar entre el descono-
cimiento (donde la cosmogonia y la re-
flexion Indigena nunca llega a ingresar
a los espacios de discusion intelectual)
y el desprecio, que refunda al descono-
cimiento; y en medio, la compleja pro-
blematica que significa un pensamiento
gue estructuralmente no termina de cal-
zar a la razén occidental.

E1 mundo visto por un americano

Mas alla de los primordiales factores
de dominacion y explotacion de base
gue esconde el discurso eurocéntrico,

21 A.Salazar Bondy, Augusto, ¢Existe una
filosofia de nuestra América?, p 38.

22 Véase el apartado “Marti, Rodd y el quiénes

somos”
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racionalidad occidental e indigena ori-
ginaria tienen puntos estructurales de
incompatibilidad.

La cosmovision logocéntrica euro-
pea, consolidada en la modernidadZ -y
que permitira el desarrollo del mismo
capitalismo- se centr6 en un humanis-
mo de radical separacion entre sujeto
(individuo cognoscente, dominador de
la naturaleza) y el mundo (naturaleza,
materia, vida, cuerpo en Ultima instan-
cia), basado en una razén instrumental
que facilita la acumulacién capitalista y
el dominio radical de la naturaleza. En la
cosmogonia indigena originaria, por su
parte, hombre y mundo (tierray a la vez
comunidad) se tornaban indivisibles -en
relacion armonica en principio-, por lo
gue seria extrafia una razén individual. 24

Para Mariategui, un siglo después
de la independencia y cuatro desde la
conquista, esta contradiccion entre Oc-
cidente o0 América originaria todavia se-
ria clara, pues en ese tiempo el espiri-
tu indigena -a pesar de la devastacion
psiquica y fisica que habia sufrido- logro
sobrevivir sin grandes fracturas de su
esencia. Marti, uno de los pocos pen-
sadores latinoamericanos del siglo XIX

23 Cuyo advenimiento, valga recordar, fue posi-
bilitado por la misma expoliacién extrema del
continente Americano, como marca Enrique
Dussel, 1492, el encubrimiento del Otro, Hacia
el origen del mito de la modernidad’. La Paz,
Plural, 1994

24 Estermann, Josep, La racionalidad andina, en
Filosofia andina, Quito. Ed.Abya.Yala, 1998,
p 85-110.
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gue ve en lo indigena una de las claves
necesarias para la constitucion de la
identidad latinoamericana, es conciente
de esta tenaz resistencia cultural “El in-
dio, mudo, nos daba vueltas alrededor, y
se iba al monte, a la cumbre del monte,
a bautizar sus hijos’5

Para Mariategui, las formas inkai-
cas precolombinas de organizacion y
pensamiento -que sobrevivieron a la
conquista, colonia e independencia-, se
centraban en el cuerpo colectivo, donde
todo su accionar esta constituido hacia
fines sociales. La “libertad individual” es
vista por él como fenémeno liberal capi-
talista, en contraste a un modelo donde
esa necesidad de individuacién no lle-
gaba siquiera a ser sentida. Sin &nimo
especulativo o comercial, “¢Para qué
podria servirle (...) al indio esta libertad
inventada por nuestra civilizacion?"%
Mientras que para la cosmogonia mo-
derna la autonomizacién sujeto-mundo
es necesaria, Mariategui recalca como
esta fragmentacion, desde la conquista
implico el primer gran golpe -fractura
gue no alcanzé a la destruccion de lo
solidario y organico- al mundo indige-

25 J. Marti, NuestraAmérica, p. 501.

26 Mariategui, José Carlos, 7 ensayos de interpre-
tacion de la realidad peruana (1928), Biblio-
teca Ayacucho, Lima, 1995, p 50. Baste el
“nuestra civilizacién” para dejar en claro como
Mariéategui asume su conformacién occiden-
tal, donde su proyecto politico tiene total
conciencia de su pertenencia ala modernidad,
teniendo claro que -como sefiala en su tex-
to Nacionalismoy Vanguardia (p. 149)- no se
suefia con utépicas restauraciones, asumiendo
el pasado como raizy no como programa.



na.ZY paradojicamente serd la misma
violencia del seudo-feudalismo en las
encomientas coloniales y posteriormen-
te las haciendas terratenientes repu-
blicanas las que habria obligado a los
indigenas a mantener, como estrategia
de supervivencia mas que por testaru-
da tradicién, las formas comunistas de
relacion social.

Pero no solo en la oposicion al sujeto
individual moderno la estructura comu-
nitaria indigena era radical diferencia. La
misma razén occidental no fue asumida
en su estructura por la matriz indigena:

El indio no ha renegado sus vie-
jos mitos (...) Su animismo subsiste
(...) sigue sin entender la metafisica
catdlica. Su filosofia panteista y ma-
terialista (...) no ha renunciado a su
propia concepcion de la vida que no
interroga a la Razén sino a la Natu-
raleza.B

Es entre estas dos cosmogonias que
los pensadores americanos tienen que
optar. Primarg, inevitablemente en tanto
hegemonica, la occidental. Finalmente
es esta racionalidad la que domine, la
gue construya y gobierne “La Ciudad
Letrada” a la que lo indigena nunca ten-
dra acceso. Es Mariategui, también des-
de una perspectiva occidental -abierta

27 Es necesario reflexionar sobre los golpes que
ha proferido a lo colectivo la globalizacién y
la retérica posmoderna.

28 J.C.Mariéategui, 7 ensayos..., p 224.

ANALES

a entender esta cosmogonia desde una
lectura marxista, abiertamente moder-
na-, uno de los pocos que, bien entrado
el siglo XX, intenta pensar lo indigena
como constituyente.

En América, como sefialé6 Francisco
Bilbao, el desprecio a lo indigena escon-
de, como en los civilizadores, una “dic-
tadura de las clases privilegiadas”@que
se asumen como las Unicas represen-
tantes legitimas del mundo que domi-
nan. Asi como la imposicién, la opresién
y la violencia se justifican en nombre de
la “civilizacion” la “caridad cristiana” legi-
timo la inquisicion.

Esta oposicién -y la necesidad de
resolverla radicalmente a partir de la
extirpacion fisica o cultural- es evidente
para los civilizadores. Pero mientras que
para Alberdi la contienda esta saldada
y lo indigena no alcanza ya ninguna in-
cidencia (siguiendo América los pasos
europeos), para Sarmiento todavia no
esté definido -por lo que se torna nece-
sario intervenir en consecuencia- quié-
nes son los sujetos constitutivos de lo
nacional, oponiendo las “razas” salvajes
a lafomentada migracién europea, civili-
zadora. Para Sarmiento, el conquistador
-el civilizado- aun puede ser absorbido
por la “masa indigena’; en un temible
proceso de mestizaje cultural, si no se

29 Citado en A.A. Roig, Teoriay critica delpen-
samiento latinoamericano, 34.
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le transmite al autdctono toda la cultura
occidental -lengua, leyes, costumbres,
fe-.3) Como con el doctor Jekill -el per-
sonaje de Robert Louis Stevenson que
inventa la formula de la liberacion del
instinto en el sujeto- en los civilizado-
res puede percibirse la misma lucha
del que teme y trata de terminar con el
monstruoso Hyde que lleva adentro y
del que no logra saber cémo escapar.

Asi, para la mayoria del pensamiento
latinoamericano letrado entre Indepen-
dencia y siglo XX, la tradicién se espera
consolidar con corrientes anglosajonas
-como en el caso de los civilizadores y
ciertas corrientes positivistas- o latinas
-donde José Enrigue Rodd, a inicios
del XX, se torna el caso paradigmatico,
al asumir que la “gran tradicion étnica,
la herencia de raza”3 que constituye
Ameérica del sur es la latina, sin siquiera
mencionar la existencia de culturas au-
tdctonas anteriores a la conquista espa-
fiola-.

Pero esta evidente exclusion, como
dijo Bondy al referirse a esta amplia
tendencia de mucho del pensamiento
latinoamericano, esta “inautenticidad”
tacitamente expresa la faceta auténtica
de un mundo mixtificado que se autoen-
gafia convenciéndose de ser exclusiva-
mente “occidentales, latinos, modernos,
30 D.F.Sarmiento, Conflictoy armonia de las ra-

zas enAmérica, pp 30-32.

31 José Enrique, Rodd, Ariel, Buenos Aires,
Editorial Kapelusz, 1980, p. 72.
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catolicos y demoécratas”® puros; ésta
evidencia tajantemente la exclusiéon de
lo indigena de la mayoria de espacios.
Mas que borrar su sangre india demues-
tra que la mantiene aplastada, sin posi-
bilidad de expresarse.

En la constitucién del indigena como
un otro exterior a la civilizacion, y por
ende domlnable, o al menos como ser
“a civilizar” lo americano precolombi-
no tendi6 a ser visto como a-historico,
adquiriente de humanidad recién al ser
descubierto, entrando en la historia.

Pero es Europa, como sefialé6 Roig,3
quien delimitando como “historia mun-
dial” aquella que viene en linea directa
desde la Grecia clasica,3ty excluye a
los pueblos que no participaron del pro-
ceso originado en esa ruta directa. Pero
tener “Historia” -aclaré Roig- no implica
calzar en un modelo europeo de histo-
riografia, ontologia o filosofia. Indepen-
dientemente de la racionalizaciéon que
cada pueblo haga de su proceso, toda
organizaciéon cultural inevitablemente
posee una “toma de conciencia histori-
ca” El rechazo, desde la perspectiva oc-
cidental ilustrada, de que América haya

32 Augusto, A.Salazar Bondy, ¢Existe una
filosofia de nuestraAmérica?, p. 118.

33 Arturo Andrés, Roig, Teorfay critica delpen-
samiento latinoamericano, pp 122 y siguientes.

34 Continuidad histérica lineal definida por una
“version oficial” de Occidente, que desconoce
otros procesos de la misma Europa. Muchos
de los modernos centros del pensamiento oc-
cidental eran parte de los “barbaros” para la
Grecia Clasica.



tenido historia previa a la conquista, se
funda en que “el dominador necesita la
total posesion del nivel discursivo” pues
reconocer a un pueblo historia implica
reconocerle voz,3d y darle voz signifi-
ca transformarlo en un interlocutor en
condiciones de igualdad, poniendo en
cuestion las relaciones coloniales de
sujecion.

Durante el primer tercio del siglo XX,
sera evidente cOmo se tratara este tema
entre los pensadores latinoamericanos
anteriores a Mariategui, signados por la
perspectiva civilizadora. Las pocas ve-
ces que a los indigenas se les recono-
ce una historia anterior y autbnoma, no
suele tener el caracter de fundante. Asi,
Alcides Arguedas puede reconocerle
cierto valor civilizatorio al extinto imperio
inka, al hablar de la incidencia que pudo
tener en los pétreos aymaras, pero taci-
tamente marca que aquel imperio dejo
de existir, y son los aymaras quienes re-
presentan a los indigenas que quedan.
José Vasconcelos llega al extremo de
aseverar, sin bases, la existencia, ante-
rior a aztecas e inkas, de una civiliza-
cion Atlantida gloriosa, de la cual estos
imperios son “indignos totalmente de la
antigua y superior cultura”3®

35 Arturo Andrés, Roig, Teoriay critica del
pensamiento latinoamericano, p. 124.

36 Vasconcelos, José, La raza cosmica (1925), Es-
pasa-Calpe, México, 1948, primera edicion, p.
16.
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Es Maridtegui quien piensa el de-
venir del Peri3 con la historia inkaica
no solo como elemento discursivo fun-
dante, sino como antecedente concreto
de un proyecto politico, en continuidad.
Antes, Marti es otra vez el inevitable an-
tecedente de esta toma de conciencia,
cuando en Nuestra América ubique el
inicio de la historia latinoamericana des-
de el periodo inka (haciendo asi referen-
cia al mundo precolonial).

Mas que el inicio de la historia ci-
vilizada, Mariategui ve en la conquista
espafiola un tajante corte del proceso
de transformacion -en evolucion ascen-
dente- del mundo indigena regentado
por el comunismo inka, comunismo que
se vinculara en €l a las propuestas de
las corrientes socialistas del primer ter-
cio del siglo XX, tornandose continuidad
de un proyecto revolucionario que salte
la etapa liberal.

El desconocimiento de la voz autdc-
tona también obedece -més alla de la
infranqueable jerarquia de la élite inte-
lectual funcional al sistema en la Ciudad
Letrada- a la expulsion espacial del
comunitario mundo indigena a territo-
rios inhospitos, donde en la exclusion
econdmica y politica esa voz no s6lo no
se escucha, sino hasta llega a conside-
rarse no existente, incluso para muchos
gue pretenden reivindicarlo. La imagen
del indigena silencioso y a-humanizado

37 Pudiéndose extenderse su reflexion al conti-
nente
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de Alcides Arguedas se consolida desde
la mirada occidental a tal nivel que pro-
puestas literarias indigenistas escritas
desde el mestizaje -con el ejemplo de
Huasipungo de Jorge Icaza como re-
presentativo- seguirdn viendo esa mis-
ma figura: el indio seco y pasivamente
resistente, de violencia latente.

Ante lo indigena, el pensamiento le-
trado que va de la Independencia del si-
glo XIX al primer tercio del XX, propone
distintas vias, desde la directa destruc-
cion fisica, la aculturacién a través de la
educacion como factor civilizatorio -dos
vertientes que podran encontrarse en el
discurso de Sarmiento- hasta el ideario
de un mesianico mestizaje universal -
Vasconcelos y la raza cdsmica- donde
el indigena torna apenas “buen puente
de mestizaje’3

Pero son las condiciones concretas,
las relaciones politico-econdmicas que
configuras relaciones de poder y explo-
tacion las que -demuestra Mariategui-,
més alla de las reflexiones cosmogoni-
cas, evidencian la imposibilidad de un
acercamiento real del mundo occidental
al espacio indigena comunitario; al mis-
mo tiempo, las que impiden la consoli-
dacién de un proyecto comun, realmen-
te nacional, que conforme una unidad.
Ante un discurso sarmentino que invoca
la educacién escolar -racionalizante-
corno forma de transmitir y “desalvajizar”

38 idem, p. 37.
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al indigena antes de que contagie con
su barbarie a la raza blanca conquista-
dora, 3 Mariategui -analizando las con-
diciones de explotaciéon productiva en la
sierra peruana-, ve como los mismos
gamonales son quienes concientemen-
te impiden la formacién escolar de estos
pueblos, como estrategia de dominio. La
promesa de mestizaje cultural se torna
imposible enmarcado en formas de ex-
plotacion. En paises de presencia indi-
gena -a diferencia de naciones como
la argentina que habrian logrado carac-
teristicas unificadoras, nacionalizantes
(entre otras causas, a partir del monu-
mental genocidio perpetrado contra las
comunidades indigenas)-,4* Mariategui
ve varios mestizajes, autdnomos entre
si, en el Perq.

Explicitado en Mariategui -y profun-
dizado aunque sin particularizar en la
condicion indigena por las Teorias de
la Dependencia en la década de los se-
senta del siglo XX-, se evidencia como
las relaciones sociales de produccion, y
sobre ellas la tenencia de la tierra como

39 D.F.Sarmiento, Conflictoy armonia de las ra-
zas en América, pp 31.

40 EI ejemplo fundamental fue de la “Campa-
fia del desierto” cuando entre 1878 y 1885, de
manera sistematica el Ejército Argentino se
dedic6 a ocupar todo el sur del pais, masa-
crando a mapuches, tehuelches y otras etnias
en nombre de recuperar territorios para “La
Patria”. No parece casual que la campafia se
denomine del “desierto”, lugar que como de-
fine el diccionario de la Real Academia de la
lengua denota “Despoblado, solo, inhabita-
do”. Desde lo directamente nominativo, los
indigenas no existe.



un factor no solo productivo sino cultu-
ralmente constitutivo para el indigena
-elemento determinante del régimen
politico administrativo de toda nacién
dice el peruano-, torna punto clave den-
tro de la problematica indigena. Antes
gue la distancia o las diferencias cos-
mogonicas, el hambre y la explotacion
son los factores concretos que impiden
a lo indigena la igualdad de condiciones
para intentar una toma y puesta en ten-
sion de los imaginarios construidos por
la Ciudad Letrada; asi como, a pesar de
gue la Independencia implico en buena
medida el desamparo de las comunida-
des indigenas frente a la voracidad te-
rrateniente que gobernd paises agrarios
como Perli o Ecuador -y que antes era
contenida por La Corona- sin destruir-
los, los proyectos civilizadores se mos-
traron incapaces de absorber la cultu-
ra indigena. Lo indigena como tension
estructural del pensamiento latinoame-
ricano, elemento ausente y a la vez en
conflicto que no permite cerrarlo como
unidad, se mantiene.

Seran mestizos con profundas raices
indigenas, como Cesar Vallejo y José
Maria Arguedas, los que por momentos
pondran esa voz en presencia; arte, y no
filosofia, no pensamiento letrado racio-
nal, quizas porque, como sefialé José
Gaos, aunque no haya “filosofia ameri-
cana como se la entiende en la tradicion
occidental; hay otra cosa’4L que proyecta

41 A.Salazar Bondy, Augusto, ¢Existe una
filosofia de nuestra América?, p 79.

de la UNIVERSIDAD CENTRAD DEL ECUADU

el pensar desde otros registros, como el
estético.

Entre la vision de los civilizadores y
la de marxistas como Mariategui, la re-
lacion entre el “destino del continente”y
lo indigena esta igualmente contrapues-
to. Mientras que para civilizadores con
Arguedas,f la desaparicion indigena
se asume como inevitable solucion, en
Mariategui solo su total reivindicacion
econdmica y politica -por ende cultu-
ral- permitira el progreso del continente,
al menos en las regiones donde lo indi-
gena prima.

Pero, autonomamente de la lectura
gue se haga, el ingreso a la modernidad
se torna inevitable, aunque la interpreta-
cion de esta entrada sea distinta. Para
pensadores como Vasconcelos “los mis-
mos indios puros estan espafiolizados,
estan latinizados, como esta latinizado
el ambiente”8 por lo que deben inser-
tarse pasivamente a la civilizacion mo-
derna. Mariategui plantea que, mante-
niéndose como una cultura y sociedad
organica, a pesar de toda la violencia
sufrida, “aun después de un largo co-
lapso, puede encontrar por sus propios
pasos, y en muy poco tiempo, la via de
la civilizacion moderna y traducir, a su
propia lengua, las lecciones de los pue-
blos de Occidente’#4

42 Significativo al provenir de un pais mayori-
tariamente indigena como Bolivia

43 J.Vasconcelos, La raza césmica, p 24-25.

44 J.C.Mariéategui, 7 ensayos. .., p 250.
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En la conformacion de lo latinoame-
ricano -que permitié6 el mismo adveni-
miento del pensamiento civilizatorio-, lo
indigena no se constrifio, a pesar de la
tendencia a encasillarlo a esos espa-
cios, a lo comunitario rural, aunque este
haya sido el lugar de identificacion mas
evidente, el mas visible y al tiempo el
més estable culturalmente. En los mis-
mos procesos de transculturacion que
modificaron las matrices culturales de
todos los actores, las formas indigenas
en mutacion habrian jugado un papel
gue permitid el trnsito para la confor-
macion del mismo pensamiento latinoa-
mericano que lo excluye.

Cuando Angel Rama analiza la es-
tructuracion del poder en el periodo de
la colonia y primera independencia, ve
como alrededor de la “ciudad escritura-
ria” (el espacio de saber y poder, cons-
tructor de la ley y el orden, camino a la
consolidacion de la modernidad), se van
formando dos anillos “linglistica y so-
cialmente enemigos”: el primero, la ple-
be que va de criollos a mestizos, castas
gue contribuyeron “a la formacion del
espafiol americano que por largo tiempo
resistieron los letrados” pero que final-
mente termind consoliddndose como “lo
latinoamericano”sb y un segundo anillo
gue rodea a este, los campos y hacien-
das, donde estan los indigenas, sus for-
mas y sus lenguas, “territorio enemigo”
gue se busca cooptar con estrategias

45 Angel Rama, La ciudad letrada, Montevideo,
Arca, 1998, p 46.
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gue van desde la imposicion del Idioma
(como Intento de aculturacion) hasta la
aniquilacion.

Ante este contexto de esquema de
castas, Bolivar Echeverria ve explicita-
mente al indigena como el gestor de la
supervivencia de la misma civilizaciéon
occidental en América, al tiempo que se
desarrollaba el mestizaje que constituyd
lo latinoamericano.& Para Echeverria,
buena parte de la etapa colonial (hasta
el siglo XVIII con las reformas borboni-
cas) fue sostenida -evitando la barbarie
anarquica ante la desidia de la corona y
una aristocracia indtil, Improductiva a la
vez que ambiciosa- por los indios servi-
les de la ciudad que, intentando plegar y
adaptarse a las condiciones imperantes,
son los que agencian y administran la
civilizacion impuesta desde Europa, a
la vez que van generando su barroqui-
zacion. “«Poniendo en escena» lo euro-
peo, los indios asimilados montaron una
muy peculiar representacion de lo euro-
peo (...) que en un momento (...paso )
a ser una realidad o un original” “Indios
gue mestizaban a los europeos mien-
tras se mestizan” Estas estrategias, de
indigenas mestizados, para Echeverria
tienen ya un origen netamente moderno.
Asi, contraponiéndose radicalmente a la
lectura de los civilizadores, aqui seran
los indigenas no lo contrario sino lo que

46 Echeverria, Bolivar, Alojso Quijano y los in-
dios, en Meditaciones sobre el barroquismo,
en http://www .bolivare. unam. mx/ensayos/
Alonso%20Quijano%20y@020losfo20indios.pdf
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permitid en dltima instancia la “civiliza-
cion” en el continente.

Es el caso de Eugenio Espejo, indi-
genay a lavez el ejemplo méas evidente
de la salvaguarda y defensa del saber
ilustrado, preconizador del saber civili-
zado y civilizador; supervivencia y a la
vez estrategia de reivindicacion de un
nuevo sujeto que exigira a Europa -afir-
mado en su mismo discurso iluminista
basado en el humanismo-, no indepen-
dencia sino igualdad en los mismos tér-
minos. Faltaba todavia tiempo para que
la librea se torne innecesaria para cru-
zar el umbral de la Ciudad.

Marti, rodé y el quiénes somos

Con Marti se presenta la pregunta de
la construccién de una Identidad Ameri-
cana que consolide una matriz comdn
a un mapuche patagonico, a un negro
manumiso haitiano o a un criollo andino,
gue asuma una naciéon comudn casi pa-
raddjicamente a partir de las diferencias
y sus sintesis, con el mestizaje -como
sefiala Roberto Fernandez Retamar-
como “la esencia, la linea central"47 que
nos une, pero no nos uniformiza.

Reconociendo la multiplicidad fun-
dante “Con los pies en el rosario, la ca-

47 Roberto Fernadndez Retamar, Caliban, en
Todo Caliban, Buenos Aires, Clacso, 2004,
p.21.

iiinili sin\D(:\ :mu dki ixi \ixm

beza blanca y el cuerpo pinto de indio y
criollo vinimos, denodados, al mundo de
las naciones'8Marti va, implicitamente,
encontrando esa identidad unificadora
de las diversidades, esa Nuestra Amé-
rica, profundamente moderna por otro
lado, en las luchas por la independencia
y en las necesidades comunes; un ori-
gen de colonia oprimida -donde juntos
conviven y se mezclan criollos, mesti-
zos, indigenas, negros, campesinos-
gue se hermana ajustando “la libertad al
cuerpo de los que se alzaron y vencie-
ron por ella’® En Marti, lo integrador, lo
unificador de las culturas, precisamen-
te estd en esas diversidades: “la razon
de todos en las cosas de todos, y no
la razén universitaria de unos sobre la
razén campestre de otros’3 rompiendo
con la idea de Universalidad casi uni-
voca como inevitable destino y modelo
gue imaginan autores como Rodd. En
Marti, la identidad latinoamericana, de
mestizaje no unificado, se funda en una
misma tragedia constitutiva, una misma
lucha liberadora -aun en proceso- y un
posible derrotero comdn. No en una Uni-
ca verdad. Cuatro afios después de es-
cribir Nuestra América, Marti moria por
esas certezas.

En 1900, en Uruguay, imaginando
un proyecto de modelo americano, En-
rique Rodd retoma los personajes de
una de las Udltimas obras de William

48 J. Marti, Nuestra Ame'rica, 500.

49 J. Marti, aAmérica, p.502.
50 J.Marti, Nuestra América, p.501.
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Shakespeare, La tempestad. En ella,
Préspero, noble (europeo) destrona-
do, exiliado habita y gobierna una isla
(América), dominando a Ariel, espiritu,
nobleza, saber, conocimiento; y a Cali-
ban, el salvaje, puro instinto y sinrazon,
gue originariamente habitaba la isla. Ca-
liban intenta rebelarse contra Préspero
sin éxito; maldice a quien lo domina, en
vez de agradecer esa dominacién que
lo ennablece.

Rodé rescata a Ariel como el saber
universal, de cardcter latino, al que la
América no anglosajona no solo debe
plegar sino que responde a su esencia
espiritual, antitesis de la barbarle de Ca-
liban.

En 1971, Roberto Fernandez Reta-
mar relee la obra de Shakespeare, ana-
lizando el devenir de las interpretacio-
nes de la figura del Caliban, arrancando
en su génesis, el posible disparador del
nombre en el devorador de carne hu-
mana cuya existencia Europa conformo
con las noticias que llegaban y creaban
el “Nuevo Continente” Retamar se opo-
ne al discurso de Rodd, reivindicando
la figura de Caliban desde una lectura
martiana, resistiendo al colonizador y
buscando su propia voz.

Nuestro simbolo no es pues Ariel,
como pensd Rodo, sino Caliban. Esto
es algo que vemos con particular nitidez
los mestizos que habitamos estas mis-

584

mas islas donde vivié Caliban: Prospero
invadio las islas, mat6 a nuestros ances-
tros, esclavizé a Caliban y le ensefi6 su
idioma para entenderse con él: ¢Qué
otra cosa puede hacer Caliban sino uti-
lizar ese mismo idioma para maldecir,
para desear que caiga sobre él la «roja
plaga»? No conozco otra metafora mas
acertada de nuestra situacion cultural,
de nuestra realidad. De Tupac Amaru,
Tiradentes, Toussaint LOuverture, Si-
mon Bolivar, José de San Martin, Miguel
Hidalgo...8

Podemos ver como el Prospero de
Rodé® -quizas llegando incluso mas
alla del shakesperiano, que da al “sal-
vaje” palabra para que exprese sus
pensamientos- tiende, aunque se hable
de “reciprocidad de influencias’; a des-
conocer el sonido de un saber que no
responda a los canones de la “alta cul-
tura” de alma eurocéntrica. Al preconiza
Una Cultura Universal -ordenadora de
lo social-, “superadora” de toda diferen-
cia, en una excluyente sintesis de cris-
tianismo y helenismo, involuntariamente
se condena a América a ser eterna co-
lonia: si quienes deben definir los desti-
nos de estos pueblos son aquellos que
enarbolen meritoriamente mejor esta
matriz, solo podran hacerlo los que per-
tenezcan a ella, la dictadura de la aris-
tarquia3de los foraneos Présperos. Las

51 R. Fernadndez Rematar, Caliban, pp. 25-26.

52 José Enrique Rod6, Ariel, Buenos Aires, Edi-
torial Kapelusz, 1980.

53 Neologismo de Rod6 para referirse al gobier-
no de los mas “capaces”



otras culturas que nos hacen quedarian
necesariamente siempre afuera. Asi, €l
pensamiento jlustrado que en el colonial
siglo XVIII americano pudo servir estra-
tégicamente a intelectuales como Espe-
jo para demandar igualdad de derechos,
desde Inicios del republicano XX corre el
riesgo de volverse nueva opresion, entre
la exigencia de uniformidad y negacion
de lo otro. Pero los miltiples calibanes,
aunque maldigan con las palabras de
Prospero, tiene sus propias matrices de
pensamiento. No pueden no tenerlas,
Incluso aunque quisieran;5 solo arra-
sandolos es posible desaparecerlas.

Enarbolar el sarmentino “nuestra tra-
diciébn es Europa's -Ariel americano,
también esclavo del Prospero ajeno- es
lo que, reduciendo lo otro a “lo barbaro”
hace coartada que legitima la destruc-
cion, la explotacion.5 Para que Caliban
sea usado y visto como solo esclavo -
huasipunguero, votante, empleado, mu-
jer, negro, etc- hay que asumirlo y nomi-
narlo como “lodo inmundo”5/sin mas. Se

54 Retomando la reflexion del teérico cubano
Fernando Ortiz, aun cuando toda cultura
vive constantes procesos de transculturacion,
jamas podra “aculturarse”, “adquirir [radical-
mente] una nueva cultura”, pues hasta el vo-
luntario intento seria vivido desde la matriz
que la conforma. Femando Ortiz, Contra-
punteo cubano del tabacoy el azlcar, Caracas,
Biblioteca Ayacucho, 1987, p. 92-97.

55 Y entendiendo Europa también como falacia,
porque ella tampoco es univoca, y llena esta
de tensiones y contradicciones.

56 F.Retamar, Todo Caliban, 50

57 Asi llamara por primera vez a escena Prospe-
ro a Caliban. W. Shakespeare, La tempestad,
p. 145.
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requiere creerse en el “dominio de las
verdaderas superioridades humanas’®
Pero las diversidades mestizas se esca-
bullen de la vision civillzatoria uniformi-
zante, haciendo imposibles limitarlas a
esa oposicion como barbaras.

¢ Donde entonces encontrar la unidad
de tantas matrices, de tantos procesos
transculturadores que no llevan a una
Unica “sintesis cultural americana” a
un patrén Unico? Las distintas culturas,
inmigrantes u originarias, enfrentadas
desde la colonia, generaron y generan,
ante todo, nuevas diversidades.

Es aqui que el pensamiento martia-
no hace la gran integracion. Al pensar
una Nuestra -incluyente- América -
geografica- Mestiza -diversa-,® Marti
ante todo imagina la necesidad del equi-
librio entre los “elementos naturales del
pais’ asumiendo las “peculiaridades de
los pueblos de América’® conformadas
por tanto de diversos.

Pensar y crear, inventar esa iden-
tidad, también se hace en Marti una
necesidad y una urgencia politica, his-
térica, unificando pueblos ante las pre-
tensiones colonialistas, imperialistas o
imperiales -dependiendo de la época-
europeas Yy norteamericanas. Sin ser
58 J.E. Rod6,Ariel, 52. El resaltado es de Rod6.
59 Al respecto, Fernandez Retamar desarrollara

toda una reflexion sobre alrededor del mesti-

zaje, el tutelaje y la colonialidad ante la figura

del canibal del imaginario europeo.
60 J.Marti, Nuestra América, p.499.
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el denostable pragmatismo utilitarista
gue Rodo denuncié de la naciente Nor-
teamérica, América Latina no cumplira
tampoco el ideal “desinteresado” etéreo,
del pensamiento noble del Ariel asépti-
co. Demasiada tierra para pretender ser
aire.

Marti exige un pensamiento auténo-
mo, que responda a las condiciones y
necesidades culturales y socioecono-
micas que constituyen a los distintos
pueblos, y no el plegar sin reflexion de
los “letrados artificiales”6L. a modelos,
canones o directrices de los centros
hegemonicos.® Problematizar el pen-
samiento propio -en un debate que no
sea autocomplaciente, que asuma las
contradicciones y que plantee las ne-
cesarias correcciones pero evitando el
complejo colonizado- y no anularlo en
nombre de un falso centro del saber le-
gitimo. Evitar que espacios de genera-
cion, debate y difusion del pensamiento
quieran hacerse como Sarmiento plan-
teaba, deshaciéndose de los autdctonos
para importar “castas puras” El debate
hoy se sigue abriendo.

61 J.Marti, “Nuestra América”, p. 499.

62 “Es imposible no ver en aquel texto — que,
como se ha dicho, resume de modo relampa-
gueante los criterios de Marti sobre este pro-
blema esencial— su rechazo violento alaim-
posicion de Préspero («la universidad europea
[...] el libro europeo [...] el libro yanqui»), que
ha de ceder ante la realidad de Caliban («la
universidad hispanoamericana [...] el enigma
hispanoamericano»): «La historia de Améri-
ca, de los incas a aca, ha de ensefarse al dedi-
llo, aunque no se ensefie la de los arcontes de
Grecia”. Sobre NuestraAmérica, R. Fernandez
Retamar, Caliban, p. 40.
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“Se imita demasiado, y [..] la salva-
cién esta en crear. Crear, es la palabra
de pase de esta generaciéon. El vino,
de platano; y si sale agrio, ¢es nuestro
vino!"8decia Marti

63 J. Marti, op. cit., p. 502.
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