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. El renacimiento maniqueo: el dualismo esencial (1). . El ra-
cionalismo politico y el optimismo progresista. Ill. La re-
vancha pesimista: poder frente a individuo. V. El ocaso de
una estructura internacional: el de las nacionalidades sobe-

Fanas.

EL RACIONALISMO POLITICO Y EL OPORTUNISMO PROGRESISTA

Terminé mi anterior conferencia presentando el esque-'
ma de la interpretacion grecolatina y biblico-cristiana sobre
la naturaleza humana. La primera definiendo la naturaleza
por su caracter esencialmente racional y descubriendo una
serie de dualismos en el mundo de la conciencia que repre-
sentdo el comienzo de la gran hazana cultural del mundo oc-
cidental; a su vez, descubriendo una antinomia entre cuer-
po y alma, la cual se expresaba como "prision y prisionera".

La segunda interpretacion, la biblico-cristiana, consi-
derando radical y esencialmente al hombre, mas que por su
caracter racional, por su caracter de sujeto creado por la Di-
vinidad; hombre individual en quien incide Cristo, y por con-

(1) La version* que aqui ofrecemos del ciclo de disertaciones profesado en
nuestra Escuela de Verano por Fernando de los Rios es obra del cuerpo de taquigrafos
de la Unjversidad de la Habana. Dificultades de ultima hora impidieron obtener una
transcripcion completa de la conferencia inicial, por cuya razén se ha optado por ex-

cluirla. Motivos insuperables han imposibilitado asimismo al autor la previa revisidn
del texto de las publicadas.
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siguiente, destruyendo aquella dualidad que la civilizacidn
grecolatina cree haber descubierto, el dualismo de cuerpo y
alma. Para la concepcion cristiana ni el cuerpo representa
el mal, ni el alma representa el bien; en unidad mal y bien
surgen como consecuencia de lo que llama la esencia de la
naturaleza humana, o sea, la libertad. Y, he aqui, la para-

doja esencial e inicial: por la libertad, — dira el cristianis-
mo— , se hace posible el mal; por la libertad, — dira el cris-
tianismo—, se puede responsabilizar al individuo. Apare-

ce, pues, la libertad, como la esencia de la naturaleza hu-
mana, definida ya en su unidad.

No sélo era el panorama de la concepcidon biblico-cris-
tiana el que yo presentaba ante ustedes como panorama
esencial, sino, ademas, aquel otro gran descubrimiento de
tipo psicoldgico que, sin duda alguna, es el punto de partida
para la nueva concepcion del hombre que ha dominado has-
ta hoy, y que hoy, evidentemente, estd en crisis. La crisis
se inicia en el siglo XV y XVI. Refierome a aquel profun-
do descubrimiento sobre la dualidad intima que en la con-
ciencia existe por el desdoble de |la conciencia, que es como
una flor pubescente, sensible y vibratil que se escinde en
dos y produce en el sujeto la posibilidad de que hable el
sujeto consigo mismo; y de ahi palabras tan expresivas, fe-
cundas, pluridimensionales, como esta, que de continuo la
madre invoca ante el hijo y el hombre ante si mismo: "re-
mordimiento"; es decir, gue con frecuencia decimos qgue
la conciencia se muerde a si misma y eso es |lo que la ma-
dre le dice al hijo: ¢(No te remuerde la conciencia? ¢No
muerde la conciencia de tu yo a la intimidad de ti mismo
por lo que has hecho y dicho? Ese dualismo intimo de la
conciencia, del yo hablando consigo mismo, es una de las
grandes aportaciones de la concepcion cristiana del hom-
bre.

Y, finalizabamos la conferencia, poniendo de mani-
flesto como la gran rebelion intelectual del Renacimiento
ataca, desde la matematica hasta la teologia, la sintesis
cristtana medioeval. Es el momento del Renacimiento
agquel en que se le dice al hombre: "Tu poder es infinito.
No hay obstaculo que no pueda superar tu voluntad. No
hay enigma que no pueda descifrar tu razon". E hombre
se endiosa; y eso es lo que significa la palabra "entusias-
mo", sentirse lleno de Dios al considerarse como asistido
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por la Divinidad para el descubrimiento de la verdad; se
endiosa, se entusiasma; y se entusiasma porque realmente
las hazanas culturales del Renacimiento son la gran épica
del intelecto; y en esa eépica del intelecto Giordano Bruno
se dirige a Copérnico y lo elogia, porque, antes de el — di-
ce veiamos el mundo por una ventana estrecha; después
de Copérnico vemos la unidad del universo y la pluralidad

de los mundos. | | | |
Todos ellos se dedican a publicar un tipo de literatu-

ra en gque lo que se exalta es el valor del individuo, la po-
tencia del individuo, la capacidad del individuo; y en eso
continua siendo el heredero del- descubrimiento cristiano.
En lo que no lo es, es en tratar de hacer creer al hombre en
la infinitud de su poder, en la jlimitaciobn de su capacidad;
en una palabra, en no reconocer la autolimitacion; pero
aquel enorme vendaval pro el individuo, se llevd la brisa
melancdlica que trae la tragedia griega y la tragedia lati-
na: en lugar de una brisa melancdlica, hay una turbonada
de optimismo, lleno de credulidad en la potencia individual,
se abre un nuevo capitulo, el Renacimiento. Ese capitulo
se esta cerrando en nuestros dias. ¢Por qué?

Creyd el racionalismo, en plenitud de triunfo durante
el Renacimiento, que la razon podia embridar la vida, em-
bridar y dirigir las pasiones como el calesero dirigia ale-
gremente la ligera volanta; como una volanta iba a diri-
gir la vida. .. Y, en efecto de esta fe en el poder ilimitado
de la razdn, surge en el Renacimiento, singularmente en el
siglo XVI y en los comienzos del siglo XVII, toda una lite-
ratura utopista'. Es decir, como le dicen al hombre que to-
do lo que él piensa puede trasmutarlo al mundo de la rea-
lidad, se afina y depura el buril de su querer, porque es con
la voluntad racionalizada como el puede, lo mismo que el
alfarero, darle un modo y una forma al mundo.

Surgen libros de utopias en que se brindan formas ex-
quisitas y perfectas de organizacion de la sociedad; y de
tal suerte es honda y profunda la conmocion de la época,
gque hay las utopias cristianas, como las de Tomas Moro y
hay las utopias de tipo racionalista, como las de Bacon, o
CoOmo una muy poco conocida, la de Joseph Ball, de fines
del siglo XVI, que lleva por titulo "Mundus Alter Idem"
(Un mundo distinto y el mismo), o como la de Campane-
lla, o como la de Harrington, y en medio de todo ello se
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aprecia, como rasgo que las iguala indistintamente, esta
nota optimista: yo puedo convertir los suenos de mi razon
en formas de realidad. Puesto que lo pienso, puede ser, yQ
gue previamente he atribuido un poder ilimitado a mi que-
rer y a mi razén para modelar la historia y modelar |Q
vida.

Esto lleva consigo la afirmacion de que es posible
crear una sociedad justa, la que mejor corresponda a nues-
tros Iideales; equivale a decirle a los hombres — vy ésta era
la palabra magica que el Renacimiento de continuo esgri-
me— . |la Edad de Oro no esta en el pasado, la Edad de
Oro estad en el futuro, esta delante de ti; tu puedes conver-
tir en términos de realidad lo que es la suprema ambicion
humana; tu puedes lograr la redencion individual y colec-
tiva, organizando una sociedad justa; tu puedes lograr
gue el mundo llegue a ver realizada la verdadera epifania,
es decir, si tu logras conjugar, aunar, coordinar los instin-
tos vitales que te llevan a apetecer un mundo perfecto con
un guerer racionalizado, entonces tu podras crear esta so-
ciedad perfecta.

La primera gran utopia que aparece es en 1515, Ia
de aquella maravillosa figura de Tomas Moro; pero, la uto-
pia de Tomas Moro no hubiera sido mas que un libro en-
tre tantos, un sueno brindado a los que tuvieran poder pa-
ra organizar la sociedad, si..no. hubiera habido un obispo
en México, en Michoacan, el primer obispo de Michoacan,
el antiguo Oidor de la Cancilleria de México, don Vasco de
Quiroga, que el ano de 1540 decidid poner en practica la
utopia de Tomas Moro. Y en Patzcuaro, en la quietud
iImponderablemente bella del lago de Patzcuaro, donde no
hay ni el trino de un péajaro, ni un ruido, sSino una sereni-
dad oceanica en dias de calma; en aquella maravillosa
zona de Patzcuaro, don Vasco de Quiroga organiza como

una realidad social — vy él lo dice expresamente, de su pu-
no y letra, en unas ordenanzas que djo0 para la sociedad
gue fundaba— I|a utopia de Tomas Moro, nada menos que

con treinta mil Iindios. Yo me permito incitar a todos los
Interesados en los problemas historicos de politica social,
a que traten de leer, estudiar y meditar la documentacion

relativa a don Vasco de Quiroga que el ano pasado, preci-
samente, fué publicada en México. Alli estan las ordenan-

zas hechas por él y, observaran, por una parte, que aquello



no era sino el comienzo de las utopias cristianas represen-
tadas por todos los ensayos de misiones hechas por los es-
panoles en América; y advertiran, por la otra, la paradoja,
la contradiccion esencial, la imposibilidad estricta que ra-
dica en la esencia de toda utopia: si ustedes fundan una
sociedad gue es la que consideran gue es la que correspon-
de a la ilusidon, la gque corresponde a la justicia, la que pro-
nuncia el fallo definitivo sobre como se deben organizar
los hombres en la vida civil, por el solo hecho de haber de-
clarado eso, Inmediatamente se convierte aquella socie-
dad en una sociedad quiescente, en una sociedad estatica,
porgue ya no tiene sentido ninguna reforma; toda posibi-
lidad esta representada, precisamente, por la realizacion
del ideal que la utopia simboliza y si la utopia trata de ago-
tar la justicia, en la realidad, la utopia, desde entonces has-
ta hoy, "ipso facto" ata a los hombres, los inmoviliza e im-
pide lo que es la esencia de la vida: |la dinamicidad; es de-
cir, gue ya no tiene posibilidad de filtrarse por los entresi-
jos de la realidad social, ni mis apetitos, ni mis ilusiones,
ni mis experiencias, ni mis anhelos, ni mis deseos de una
purificacidon mas justa de la justicia relativa. Toda socie-
dad utopica, toda sociedad gque pretenda ser la traduccion
de una utopia, toda sociedad que pretende ser un absoluto
de justicia condena a la inmovilidad a aquella sociedad.
oda sociedad gque pretenda ser una formula definitiva,
estrangula la posibilidad de una superacion de la formula
relativa realizada, porque ya no tiene sentido hablar de
otro destino. No hay destino superior de aquel que preten-
da haber sido realizado; e insisto que desde 1540 hasta hoy,
dondequiera que se pretenda haber realizado de una mane-
ra absoluta la justicia, los hombres se veran encadenados.
Esa es la paradoja que encierra estos suenos de suma gran-
deza. Y quiero decir que no conozco, a través de la histo-
ria, nada que supere, ni en belleza moral, ni en perfec-
cion de realizacion, ni en comprension de la pluralidad de
actividades que al hombre se le puede exigir para el enri-
guecimiento de su individualidad, comparable con lo que
hizo don Vasco de Quiroga en el sereno valle de Patzcua-
ro, junto a aquel lago tan lleno de bellezas.

La vida, — oidlo bien jovenes gue me escuchais, por-
gue es de la reaccion psicologica de vosotros los jovenes de
donde puede surgir una rectificacion a la actual marcha ca-
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tastrofica del mundo— la vida es una corriente, no es un
pantano; un permanente fluir, no un embalce; y siempre
siempre gque ha tratado de represar la vida, a la postre sé
ha desbordado en términos catastroficos por todos aquellos
gue han tratado, incluso, de recomenzarla y de reempla-
zarla. No; el hombre siempre cree en un posible perfeccio-
namiento de aquello que vive, el hombre siempre cree en
un plus de justicia susceptible de ser alcanzado; felizmen-
te cree en él. El hombre, incluso cuando goza de una si-
tuacidon de relativa justicia, si el es incapaz de ponerse a
tono con la justicia relativa de su ambiente, tiene la ten-
dencia a atribuirsela, no a si mismo, Sino a este muro In-
visible constituido por el sistemd de las circunstancias que
nos envuelven.

Me van ustedes a permitir un recuerdo personal. FEra
yo un muchacho y estudiaba con don Rafael Salinas en
Madrid. Asistia a su Catedra de Criminologia y en ague-
llos momentos fué él exaltado a la Direccion de la Carcel
Modelo de Madrid. Una noche ingresd en la Carcel Mode-
lo — sabiamos sus alumnos que iba a ingresar— uno de
los criminales que habian conmovido mas hondamente la
conciencia espanola por la multitud de crimenes y por la
barbarie con que el crimen habia sido cometido; habia un
verdadero panico en la Carcel Modele, porque ese hombre .
dondequiera que habia ido habia llevado el terror con su
persona, y el siniestro con su persona y con Sus acciones; y
os discipulos mas intimos de don Rafael, quisimos acom-
paflarlo aquella noche, porque al dia siguiente iba a ser
ajusticiado el criminal que estaba en la celda y queriamos
aquella noche estar con don Rafael, por si algo, para nos-
otros imposible de prever acontecia y, alla, a la madruga-
da, vinieron los carceleros: se oia un ruido infernal en toda
la Carcel Modelo, estaba deshaciendo todo lo que habia
en la celda y tronaban los golpes que él daba contra Ia
puerta de la celda; vinieron a ver a don Rafael y el Sr. Sa-
linas se levantdé. Dijo: "Yo voy a hablar con él". Los car-
celeros, asustados ante l|la posibilidad de q9que don Rafael
entrara en la celda; nosotros, los tres discipulos mas inti-
mos de él, ibamos tras don Rafael. Al llegar a la celda,
descorre el cerrojo, abre, cierra tras él y se sienta y le di-
ce: "Queée pasa, qué hay, qué quiere usted? Agque
hombre se sintio tan desarmado que sSu primera reaccion
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fue ésta: "Es que no tengo tabaco". Tome usted mi caje-
tilla, aqui estad; vamos a fumar. hombre coge el cigarri-
llo, lo enciende y como don Rafael, con un sentido huma-
ndle dijera: "Pero hombre, pero por qué hace usted eso;
pero por que ha llevado usted esa vida; pero qué le ha in-
ducido a hacer esas cosas? Aquel hombre que i1ba a ser
ajusticiado a la manana siguiente, aquel hombre gque tenia
una trayectoria negra de crimenes, realmente de dimensio-
nes inabarcables por su crueldad, se echa a llorar y le dice
a don Rafael: "Ay Sr. Salinas, es que yo no he tenido nun-
ca guien me dijera una palabra de carino". Y lloro, y don
Rafael se paso horas alli, y nosotros de vez en cuando pe-
gabamos el oido a la puerta de |la celda y oiamos el sollozo
y oiamos las palabras de carino de don Rafael. Cuando sa-
i don Rafael él nos preguntaba y nosotros nos pregunta-
bamos: ¢Realmente habra sido todo el sistema de circuns-
tancias en que ha estado envuelta la vida de ese hombre,
lo que ha determinado su actitud? Para él, no habia duda,
él no se creia un culpable, él se creia la victima de una fal-
ta de amor por la sociedad para con él.

hombre tiene siempre, un fondo irrescatable huma-
no y depende de nuestra capacidad e incapacidad el llegar
a ese fondo insobornable, ultimo, humano para poder ex-
traer de él el hombre latente.

Pues bien, si con una sociedad, so6lo relativamente jus-
ta, acontece eso, con una sociedad gque se cree jlimitada-
mente justa no habrd modo de impedir que la fuente per-
manente de donde emanan los anhelos, esa fuente abierta
en el cogollo de nuestro corazdon de donde surgen anhelos
infinitos de perfeccidn, continle manando vida, que es ma-
nar esperanza, manar anhelos de perfeccion y, si quereis,
y evidentemente también, manando concupiscencias. No,
las sociedades utopicas — insisto— contradicen la esencia
limitada en su guehacer y limitada por el sistema de con-
diciones histdéricas en gue nos movemos como un A&rgano
historico en que, en cada momento se desenvuelve nuestro
guehacer; pero, si bien es siempre limitado nuestro poder,
en cambio es indefinida la posibilidad de nuestro mejora-
miento. Y esto me lleva precisamente al problema del ra-
cionalismo progresista.

En el ano 1647 publico Hobbes su libro De Cive y en
1651 su libro H Leviathan. Para él la vida social es una
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parte de la naturaleza y es indispensable aplicar a la vida
social el mismo metodo que se aplica a la naturaleza, a sa-
ber un método matematico. De aqui que él enuncie en es-
tos términos el gran problema que se presenta a la politi-
ca, a la ciencia politica: "Qué suerte de gobierno ha de
ser organizado de acuerdo con un método matematico vy
de modo que pueda ser controlado plenamente y con éxito
la sociedad humana y el ser humano". Control pleno del
ser humano, control pleno de la sociedad humana, de modo
gue se pueda asegurar el éxito de las medidas que se to-
man.

Como veéis, esto entrana una concepcion mecanica de
la naturaleza humana a la que se cree posible dominar de
una manera eficiente, controlarla de una manera eviden-
te y asegurar el éexito, es decir, que dado una determinada
ley se produzca un determinado efecto, que las reacciones

psicologicas desaparezcan y no haya sino reacciones me-
canicas. . |

Yo recuerdo y quiero citar a este respecto las pala-
bras de uno de los grandes maestros de la filosofia contem-
poranea/“el fildbsofo Dewey. "El tiempo — dice— cura las
catastrofes fisicas; pero puede acentuar los males de una
catastrofe intelectual, pues ese nombre merece, y no me-
nos, un error intelectual sistematico. Y, en efecto, el pe-
simismo psicologico de Hobbes, que parte del aserto de
gue el hombre naturalmente tiende a vivir conforme a la
ley de la selva, como enemigo del hombre, como esencial-
mente hostil al hombre y como instigado fundamentalmen-
te por el deseo de captar para si todo lo posible y retenerlo
en tanto que le sea dable". Como parte de este error psi-
coldgico en gue se elimina toda emocion natural hacia el
bien, concluye montando un aparato de Estado y fijense
ustedes por quée Hobbes, que fué desdefiado en su tiempo,
es hoy uno de los pensadores mas actuales y que mejor pue-
den explicar el drama de lo que esta pasando, en que la
ley es la palabra de aquél que por derecho manda a los
otros; el Estado adquiere el caracter de una persona singu-

lar que absorbe el lugar de todos. "El Estado — dice él con
palabras terribles— es un Dios mortal®". Non esfr potestas
compararen. ... Es decir: "No hay sobre la tierra potes-

tad que se pueda comparar con el Estado". Es un Dios mor-
tal al que nosotros le debemos nuestra paz y nuestra de-
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fensa. Un Dios mortal ante el cual se postema la Indivi-
dualidad y desaparece la individualidad. La palabra del
gue manda es la ley, la obediencia no necesita ser obedien-
cla voluntaria, tiene que ser forzada y mecanica, puesto
gue practicamente ha sido asimilado previamente la natu-
raleza humana a una maqgquina susceptible de ser domina-
da por un metodo racional, por un metodo matematico.
iYa estd en la arena la frase terrible y dramaéatica: el
Estado-Dios! jYa esta! Inglaterra lo rechaza. Lo rechaza
oidlo bien— en nombre de razones religiosas y politicas.
En aquellos dias, en 1651, en plena revolucion inglesa, que
es uno de los momentos mas fecundos que ha tenido la his-
toria del pensamiento filosofico-politico, el gran poeta Mil-
ton dice esto otro, que a su vez os presenta el otro camino.
"Reason s by choosing. ..." La razon no significa sino
posibilidad de elegir; y alli donde la oportunidad para ele-
gir es negada, la hombria es en si misma deformada y des-
truida. En 1644, unos anos antes, habia escrito estas ma-
ravillosas palabras: "Lo que el gobierno ha de proponerse
aseqgurar es la oportunidad para que cada hombre pueda
realizar su propio bien". ¢Veéis. Lo mismo, j0 mismo que
hoy acontecid entonces. Las guerras de religion estaban
terminando. En 1648, al firmarse la paz de Westfalia, la
revolucion inglesa estaba en plenitud de clamor; y el alma
de Hobbes por la misma razon psicoldogica de muchos otros
gue hoy estan incidiendo en su error, creyendo que estan
nablando un lenguaje religioso sin darse cuenta que este
enguaje deforma y destruye la esencia cristiana del hom-
ore individual.
Se habian apagado las Guerras de Religion; y Hobbes,
gue ve surgir el movimiento revolucionario en su patria, di-
ce: "La primera ley fundamental tiene que ser el orden,
no la justicia, ni el bien; la consecuencia inevitablemente
sera la misma, que nunca el orden de la justicia ha sido el
orden de la quietud, sino que es el mundo en movimiento
hacia una justicia siempre mejor; siempre que Se pronun-
cie "Orden" como palabra gque representa de una manera
asertorica el principio condicionante de la organizacion
soclal, eso quiere decir crear un sistema para inmovilizar
a los hombres. Eso fué en Hobbes. Eso es siempre gue se
habla como forma primera:. "orden a todo trance", es de-
cir, quietud, cualquiera que sea la forma de obtenerla, no




J2() ANALES DE LA

serena y pacifica polémica a través de la cual se vaya de-
purando y desgranando el mundo de la verdad, esa pano-
cha de infinitos grados, que nos ha tocado, como humanos
saborear, a veces encontrando el sabor acerbo, otras veces
encontrandolo, mas que dulce, prometedor.

Frente a ese pesimismo racionalista de Hobbes, como
consecuencia de la publicacion en 1687 del libro en que
Newton, muestra |la nueva concepcion del Universo, el op-
timismo racionalista se siente estimulado y todos dicen:
De igual suerte gue Newton ha descubierto las leyes de la
gravitacion del Universo, nuestro problema consiste en des-
cubrir las leyes de la gravitacion social, es decir, des-
cubrir la verdad mecanica de la vida social; y eso en
Quesnay, y eso en Turgot, y eso, en dgeneral, en toda
aquella enorme y espléndida catarata racionalista del
siglo XVIII. Es esto lo que les lleva a formular esplén-
didamente desenvuelto, primero en 1750, en el libro de
Turgot. Discursos sobre el Progreso Sucesivo del Espiri-
tu Humano; mas tarde, en 1794, en el libro de Con-
dorcet, Esbozo de un Cuadro Historico sobre el Progreso del
Espiritu Humane; la doctrina del progreso, diciendo: "No,
hay cuidado. H progreso es inevitable. Estd en la esencia
de la naturaleza humana. Conocer es progresar". ...~ ES
de nuevo la fe en la razon y la fe en la ciencia llevada a
términos jlimitados; en vano dos voces en l|la época de la
Enciclopedia llaman l|a atencion. Una es la voz de Mon-
tesquieu, que publicb en 1748 su gran libro sobre "El Es-
piritu de las Leyes" y en el que dice: "La libertad no ha de
consistir en hacer lo que se gquiere, sino en querer lo que se
debe". La otra era la voz de Rousseau, diciendo: "No ca-
ractericéis al hombre por la razén. H hombre no tiene su
centro de vida espiritual en la razén, sino en el corazodn.
hombre es fundamentalmente caracterizable por el senti-
miento".

Estas dos voces quedan en el aire pendientes de que
venga otra época gue sea capaz de absorberlas. Por lo pron-
to, estas dos voces no tienen eco. H racionalismo progre-
sista elimina completamente l|la idea del mal. La idea del
mal no aparece sino pura y exclusivamente por desconoci-
miento: conocer es hacerse bueno. Veis ahora como retor-
na la tesis griega, la tesis platonico-aristotelica y mas bien
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aristotélica que platdonico-aristotélica, solo el sabio es vir-
tuoso.

siglo XVIIl se encuentra inclinado a decir lo mis-
mo; en efecto, ¢que dice, el parrafo primero de la Declara-
cion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano? Con-
siderando que la ignorancia y el olvido de los derechos Ina-
lienables es |la causa de la desgracia humana": es decir,
gue si a los hombres se les recuerda cuales son sus dere-
chos innatos, Inalienables, imprescriptibles, eternos, y, ade-
mas, se le da educacion de tipo cientifico, los hombres ha-
bran de ser buenos.

iQué aspecto inocente tiene hoy para nosotros esa po-
sicion del siglo XV III! Y, sin embargo, jcon cuanta fe ellos
se presentan con su bandera como heraldo de una prome-
sa de felicidad!, jcon que fe la siguid la historia, con qué
fe la siguio!. ... Y durante todo el siglo XIX, aun feneci-
da la Revolucion Francesa, el prestigio del racionalismo ju-
ridico, del racionalismo politico, del constitucionalismo,
gue es un fruto del racionalismo juridico-politico, no solo
no decrece, sino que aumenta; y a principios del siglo XIX
se decia en la Constitucion de Cadiz: "Los espafoles ha-
bran de ser justos y beneéficos”". Por un Decreto se consi-
deraba que los espanoles habrian de sentirse estimulados
a ser justos y benevolos. jQuée prodigio de candor! Pero
iqué maravilloso, que emocionante es ver a una humani-
dad en un trance de credulidad de esa grandeza que les
llevaba a dar vida y haciendas. .. .!

Ante un rasgo de esa naturaleza se requiere volver
a adentrarnos dentro de nosotros mismos y analizar la
grandeza de aquella fe Iintelectual promoviendo ese mo-
vimiento.

En la segunda mitad del siglo XIX la ciencia y la téc-
nica hacen prodigios. Lo que se inicia a fines del siglo
XVIIl, o sea, la Revolucion Industrial, alcanza en las pos-
trimerias del siglo XIX y en los comienzos del XX, una
complejidad inusitada. La técnica llega a enamorar tanto
al hombre que empieza el hombre a quedarse vacio de subs-
tancia espiritual y a no tener 0jos ni oidos mas que para
lo que se llaman descubrimientos técnicos: mecanica, vida
instrumental. Y asi hemos llegado hoy a que la instrumen-
tacion de la vida es de tal naturaleza que al hombre lo ha
sacado de dentro de si mismo; ya no se conoce; ya no bus-
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ca su intimidad, sino, que busca todo lo externo que le pue-
da hacer la vida facil y placentera; y esa técnica, que es un
puro corolario de la mecanica, no solo se ha aduenado del
hombre, sino que lo ha roto. EH hombre, hoy ha desapare-
cido completamente. De aqui que anteayer, cuando yo Ini-
clara mi tesis os dijese que 0s iba a parecer que partia de
la estratosfera, porque partia de la intimidad de nosotros
mismos. Hoy apenas unos cuantos dialogan consigo mis-
mos. De aqui la crisis actual.

Hemos pasado de un momento de culminacion, de fe
en la ciencia y fe en el racionalismo a un absoluto desvio
de todo lo que representa razon, ciencia y disciplina inte-
lectual; lo que era un antiguo amor se ha convertido en
desamor y en desmayo y la crisis marcadamente estad en la
primera guerra mundial.

Voy a ilustrar esto con mi propia experiencia perso-
nal de estudiante en la Universidad de Paris en 1906, es-
tudiante de la Universidad de Londres en 1907, estudiante
en las Universidades alemanas en 1909 y 1910. Cuando en
1906, en aquellas magnificas discusiones gue de continuo
habia en Paris en las llamadas Universidades Populares, se
aducia un argumento, que no era exclusivamente positi-
vista, como si fuera a tirarle a uno un ladrillo a la cabeza
para dejarlo sin posibilidad de coordinacidon, se les decia:
"Mais monsieur e'est faire de la metaphysique". ... Eso
es hacer metafisica. Y entonces aquello era ya el argu-
mento Aquiles; aquel gue se veia acusado de hacer meta-
fisica no podia continuar, porque era el maximo de despres-
tigio que podia caer sobre la persona.

Mas he aqui que llega la post-guerra y entonces la
expresion es esta. "Mails voayons estoe que omppeut se
fler des theories detes scientifiques". ... Pero veamos, ¢es
gue puede uno fiar de las teorias llamadas cientificas? Es-
ta era la actitud; y ahora he aqui un pasaje de Paul Valery,
el gran escritor francés, en su maravilloso libro Lettres sur
la crise de J'espirit" publicado en 1919: "Sabemos ahora
gque las civilizaciones son mortales; habiamos oido hablar
de mundos desaparecidos, de Iimperios hundidos subita-
mente con todos sus hombres y sus artefactos, imperios que
han descendido al fondo jnexplorable de los siglos con sus
dioses, sus leyes, sus ciudades, sus ciencias puras y aplica-
das, sus hombres, sus clasicos, sus romanticos; a través del
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espesor de la historia vemos los fantasmas de inmensos na-
vios que fueron cargados de riguezas y de espiritu, pero
esos naufragios, a la postre no afectaban a nuestra intimi-
dad: Elam, Ninive, Babilonia, eran nombres vagos y la
ruina total de esos mundos tenia tan escasa significacion
como la habia tenido su propia existencia; pero, Francia,
Inglaterra, Rusia, serian también bellos nombres y ahora
vemos que el abismo de la historia es tan grande como pa-
ra absorber y tragarse al mundo entero. Sentimos ahora
gue una civilizacion tiene la misma fragilidad qgue una vi-
da y no son inconcebibles las circunstancias a virtud de
las que las obras de Kitch y Baudelaire vayan a unirse con
las obras del Menandio". En 1919 Paul Valery, una de las
figuras mas exquisitas del pensamiento moderno, ya ve el
caracter huidero de las civilizaciones; ve que las culturas
tienen los pies de arena y que se hunden, que se van y sien-
te como su Francia se va deshaciendo; pero lo mismo podia
decir, citando un pasaje de Guillermo Ferrero, el gran his-
toriador italiano en su libro Entre el Pasado y el Porvenir,
publicado en 1926. Lo mismo puedo leer y voy a leer un
parrafo del famoso historiografo y psicopatologo aleman
Jaspers, en su libro La Situacion Espiritual de Nuestro Tiem-
po, publicado en 1931; lo mismo podia decir invocando el
libro del gran socidlogo Sttodard La Revuelta Contra la Ci-
vilizacion, que llega a las mismas conclusiones que Jas-
pers: "Atravesamos — escribe éste en 1931— Ila crisis de
la cultura occidental. No se cree en nada. Nada es esta-
ble. Todo es problematico. Se tiene el sentimiento de una
ruptura definitiva con el pasado histérico. Todo lo que era
sustancial e importante esta reducido a nada. Aquella ilu-
sion profunda ha traido una desilusion no menos pro-
funda".

Una encuesta fué organizada en la Revue de Deus
Mondes, en 1927 entre los jovenes; la encuesta estaba he-
cha por André Dome, sobre el estado de espiritu de la ju-
ventud. Y contestan los.jovenes y hablan los jovenes y el
resultado es una hostilidad completa contra la légica, con-
tra la personalidad y una afirmacidon de que nada es cier-
to y todo es posible.

Pero un gran cuotidiano de Paris abre una informa-
cion visitando a todos aquellos que cultivan las ciencias
ocultas, quiromantes y todo genero de ocultistas, los cuales
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dicen que jamas ha atravesado la vida de ellos un periodo
de mayor prosperidad. Es decir, desmayo en todo lo que
tiene un caracter de tipo racional, racionalista o religioso-
desmayo en toda fe que estad bajo la advocacion de un prin-
cipio de ética pura. Y como los hombres necesitan inevita-
blemente, si no tienen una fe, buscar algo con apariencia
de fe, helos aqui en camino del ocultismo, en camino de la
guiromancia, en camino de la magia; y yo me pregunto:
.eS gue esta desviacion que apreciamos politicamente, esta
tendencia marcada en grandes zonas de la sociedad hacia
regimenes que, a su vez, invocan palabras gque tienen mu-
cho de gesto magico y de palabra magica, es una forma a
virtud de la cual se prueba que el alma colectiva también
va en una direccion ocultista? ¢Qué dicen esos magos?
En la proxima conferencia lo veremos.




LA REVANCHA PESIMISTA: PODER FRENTE A INDIVIDUO

Concluia mi conferencia anterior poniendo de manifies-
to, el "crescendo" optimista, Individualista y racionalista
gue se inicia en el Renacimiento y ve sus ultimas olas es-
trellarse en los momentos de la guerra mundial y contra los
muros ideologicos que la guerra mundial hubo de repre-
sentar.

Traté yo de hacer ver como, precisamente en los mo-
mentos Inmediatos que siguen a la guerra, se abre la crisis
de los valores universales del espiritu. Esa crisis esta carac-
terizada por una crisis del racionalismo, del concepto de la
razon, del racionalismo cientifico y de la ciencia y sociolo-
gicamente esta caracterizado por la finalizacion de una
etapa centrifuga enla historia que es, justamente, lo que,
desde un punto de vista socioldgico externo, caracteriza
esos cuatro siglos que van desde comienzos del XVI o desde
fines del siglo XV hasta el momento de la post-guerra. jCua-
tro siglos y medio! Es la crisis de la concepcion racionalista,
debida al atribuir a esa concepcidon que prevalecid en esos
siglos la causa de no haber llegado a la etapa de la plena
redencidn, que el propio racionalismo creyd hacer posible.

En la juventud de los que la tuvimos antes de la gue-
rra hemos visto marchar a Europa, hemos visto marchar a
America a los acordes de la libertad, de l|la tolerancia y de
la democracia. H acorde singular de la tolerancia repre-
sentaba, representa y representara eternamente lo que, con
acierto profundo definia el gran fildsofo italiano Benedetto
Croce como unica forma de concordar lo discorde; y esa con-
cordancia de lo discorde, gracias a la tolerancia, nos pare-
cla que estaba ya convertida en sustancia y en carne del
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espiritu historico de todos los pueblos dominados por la ci-
vilizacidon occidental. Nos parecia a los que habiamos te-
nido la fortuna de ver el espectaculo maravilloso de las ca-
lles de Glasgow o del Hyde Park, en Londres, o de vivir en
Berlin, e incluso en Madrid; ni que decir tiene en New York,
gue es de suyo aun hoy, el simbolo de la tolerancia; nos pare-
cla gque eéesta era ya tan consustancial a las formas histori-
cas de nuestra cultura que no habria posibilidad de que des-
apareciera. Pero la guerra fué como para gran parte de Eu-
ropa, y singularmente para los dos pueblos que simboliza-
ron la victoria y la derrota, para el vencedor y para el ven-
cido, para Francia y para Alemania, las dos grandes nacio-
nes simbolizadoras del intelectgalismo por esencia, la pa-
tria de Descartes, la patria de Kant, el momento de crisis
psicologica tan profunda, tan grave, tan decisiva, que es ese
tipo de crisis que llaman los psicélogos y psiquiatras una ca-
tarsis, esto es, una conmocion tan profunda que alguno de
los resortes vitales de estos pueblos completamente saltaron.
Francia se la ve drenada por todo lo que simbolizan
dos de sus grandes pensadores, uno del siglo XVI y otro del
siglo XV II; se la ve minada y drenada y carcomida de con-
tinuo mas y mas conforme avanzan los anos de la post-gue-
rra, por Rabelais y Montaigne. Rabelais representa al "la
joie de vivre", como el valor supremo, es decir, una posicion
nedonista en que el placer y el goce sensual adquieren una
oreminencia y una revelando de tal naturaleza que a todos
0s demas valores los pone en un plano secundario.
Montaigne, que habia simbolizado en su tiempo y lo
simboliza aun hoy, el fino escepticismo frances, aunado vy
desposado con la concepcidon hedonista de Rabelais, arruina
el alma ideal de Francia, arruina su credulidad, arruina su
fe. Y, por eso, cuando llega el momento supremo todos nos
hemos sentido decepcionados. Esperdbamos de Francia te-
ner una continuidad en su proceso historico; esperdbamos de
ella una manifestacion de la emocion heroica en que Inevi-
tablemente toda moral debe consistir. Cuando falta la emo-
cion heroica, la moral esta arruinada; y, en efecto, no hubo
sino un simulacro de lucha y el gladiador entrega su espada
y hasta reitera ahora, con su complacencia un poco morbo-
sa, que esta vencido.
=S la epoca que inmediatamente despuées de la guerra
se caracteriza por una expresion popular que va, no obstan-
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te, desde arriba a abajo, desde las clases superiores a las cla-
ses mas humildes. Aquellos de vosotros que hayais visitado
Francia, lo habréis oido de continuo: "Je m'en fiche"; y el
menfichismo es la indiferencia; jque mas da!, jyo no le atri-
buyo a eso importancia! Ese "menfichismo", naturalmente,
es un amor de duracidon permanente que va desangrando el
espiritu de todo lo que constituye la savia de una fe, la sa-
via de una creencia, la savia de una ilusion, la savia de un
ideal; pero en la ultima década, tal vez los quince afios ul-
timos, todavia parece poco el "Je m'en fiche" y fue sustitui-
do por una expresion mas obscena, que por el respeto a mi
auditorio no la repito; pero que aun daba mas la manifes-
tacion externa del morbus interno gue se estaba comiendo
el tuéetano ideal de aquel gran pueblo.

Alemania por su impulso vital, por su juventud biolo-
gica notoria, en lugar de no creer busco un sustituto de cre-
dulidad, buscdé una fe sustitutiva. Al principio fué la Repu-
blica de Weimar, uno de los ensayos historicos mas nobles
gue se han hecho en la historia moderna; pero la Republica
de Weimar nace cuando estaban en descomposicion los idea-
les que ella simbolizaba; y alla, en las llanuras inmensas del
Moskowa, en las zonas de la Caucasia y en los contrafuer-
tes de los Urales, cuando Europa se estaba descomponiendo,
surge una voz que simboliza una fe, una fe que logra jmon-
tar, arrastrar, llevar tras si zonas enormes de las clases obre-
ras y algunos elementos intelectuales. Fué un movimiento,
el movimiento llamado bolchevique, que surge en Rusia Yy
gue habia representado durante unos afnos, en el seno de la
Internacional Socialista, un ala izquierda. Se trataba de
una peculiar interpretacion del marxismo, Iinterpretacion
cuya peculiaridad consiste en haber sido una teoria de ca-
racter voluntarista, que igualmente afirmaba como la edad
procedente, con la diferencia que indicaré, que la voluntad
del hombre era capaz de crear una sociedad ideal, y a Ins-
taurarla se dirigen sus creyentes. ¢(Como? Aqui esta la pe-
culiaridad.

Primero: no creen en el individuo. Segundo: no creen
en el pueblo como unidad. Tercero: sb6lo creen que puede
ser artifice creador de esa sociedad ideal una minoria cons-
ciente que se convierta en definidora de la verdad. Esa mi-
noria consciente, organizada en partido, define la verdad,;
Nno una entre varias, sino la Unica que va a ser autorizada
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y cuya vida va a ser consentida en el interior de la comuni-
dad. Esa nueva fe giraba sobre esto; pero, ademas, giraba
sobre la concepcion desde un punto de vista negativo de que
la idea de la libertad era una idea burguesa y que no tenia
sustancia ideal, ni sustancia logica que la pudiera justificar
historicamente; por eso, una vez que la minoria consciente
del proletariado, se organizaba en partido, no tenia otra co-
sa gque hacer gue instaurar la igualdad economica entre los
hombres, que es la esencia del programa comunista. Ahora
bien, esa dictadura — y pido a mis oyentes que sigan el pro-
ceso dialéctico del desarrollo de la jdea con atencion— , esa
dictadura — declaran— habra de durar cuanto tiempo sea
necesario para lograr trasvasar el ideal de la igualdad eco-
ndmica de la sociedad sin clases en la realidad; es decir, la
etapa de transicidon sera tan larga como lo sea el obstaculo
gue encuentre el Estado para instaurar el régimen de igual-
dad.

Yo ful a Rusia el ano 1920, teniendo el honor de repre-
sentar a un ala del Partido Socialista Obrero Espainol gue
consideraba completamente equivocada la posicion tactica
de la organizacion rusa; tuve la oportunidad, no ya de ver,
sino de hablar, de discutir largamente, muy larga y reitera-
damente, con algunas de las figuras cuyo nombre quedara
en la historia. Un dia Bujarin, el nino mimado y el ojo de-
recho de Lenin en aguel -momento — lo fué hasta su muer-
te, hasta la muerte de Lenin—, discutia conmigo tratando
de justificarme el terror, tratando de justificar la posicion
dictatorial y su corolario terrorista, inevitable dondequiera
gue se organiza la dictadura y sea la que sea. Naturalmen-
te yo le oponia mis razones y en uno de los momentos de
nuestra lucha dialéctica, Bujarin hubo de decirme: "el te-
rror necesita ser tan grande y tan extenso en el tiempo cuan-
to mayor y cuanto tiempo perdure la oposicion". Y ¢que
es la oposicion?. ... "Toda disidencia publica”. Bujarin
— le dije— o0jala me equivoque; pero le veo a usted victima
de su propia tesis. El ano 1937 era fusilado Bujarin.

Que todo el mundo piense muy serenamente respecto
de la enunciacion de una tesis ideoldgica que elimine” tole-
rancia o que elimine libertad. Hablando con Lenin, él hu-
bo de preguntarme: ¢Es verdad que usted piensa que este

es un fenomeno asiatico? Y él, qgue me habia acogido con
una noble cordialidad, a pesar de conocer perfectamente
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mi posicion, porque ya yo habia informado oficialmente,
cuando yo le contesté: Si, es cierto; después de un estudio
gue creo bastante serio de la historia de Rusia y de haber se-
guido y meditado sobre el proceso de la Revolucidn Rusa y
sobre sus teorias y tacticas, efectivamente he llegado a la
conclusiéon de que se trata de un fenoOmeno asiatico; pero
filtrado por Bizancio. Bizancio sigue viviendo aqui. H se
sonrio; y no discutimos mas.

En efecto, yo creo que se trata de uno de los grandes
ensayos de la historia; un ensayo historico hecho sobre una
serie de postulados psicolodgicos y culturales gue son rusos;
pero no son ni concuerdan con ninguno de los postulados
culturales y psicologos de la Europa occidental y de la civi-
lizacion occidental.

Enorme influjo el ejercido por Rusia sobre zonas
enormes de la conciencia colectiva en todas las partes del
mundo, porque se trataba y se trata de una aspiracion de
la justicia social, que es uno de los eternos ideales que lle-
vamos clavados en la entrana de nuestra conciencia y en la
entrana de nuestras aspiraciones; enorme influjo de Alema-
nia en Rusia. ¢Por donde?. ... La organizacion que Wal-
ther Rathenau, el Ministro de Economia aleman, gran eco-
nomista, gran pensador, gran filosofo, extraordinario pu-
blicista, did a la economia de guerra alemana, fué el mo-
delo inicial para la organizacion economica de la Revolu-
cion Rusa; pero, a su vez, la Revolucidon Rusa refluyd sobre
Alemania y los Betroijes o Consejo de Trabajo, o Consejo de
Industria aleman, era un intento de la Constitucion de Wej-
mar, de comenzar a traducir en una lengua occidental lo
gue en Rusia se estaba expresando. ~

Pero la libertad se ha jdo desvaneciendo, porque se le
atribuia a ella no solo los males de la guerra, sino ademas
su incapacidad para la realizacion del ideal pleno, del ideal
de redencidon humana. Otros movimientos estaban gestan-
do en Europa, movimientos surgidos exactamente del mis-
mo mantillo psicologico, del mismo pesimismo respecto de
las posibilidades del hombre-individuo y respecto de la or-
ganizacion cientifica para poder llegar a formulas reden-
cionistas.
ano 1916 era Mussolini Director de |l Popolo d'lta-
lla; y escribe, con motivo de haber fundado los fascios de

accion revolucionaria en 1915: "Algo grande y nuevo pue-
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de hacer este punado de hombres que representan la here-
jla y tienen el valor de la herejia”. Dicho sea de paso, en
el régimen que él impugnaba, la herejia podia vivir; en el
régimen gque el crea, la herejia no tiene lugar. "Algo gran-
de y nuevo puede hacer este punado de hombres: hoy es la
guerra, manana sera la revolucion; la guerra es el horno en
gue se elabora la nueva aristocracia revolucionaria; nuestra
intervencion en la guerra es la intervencion revolucionaria-
nuestra intervencidn en la guerra es la intervencidon del sub-
versivo revolucionario y anticonstitucional”. Es el primer
esbozo del fascismo. Subversivo, revolucionario, anticons-
titucional; podian ser subversivos, revolucionarios y anti-
constitucionales, gracias a la constitucion. No. NoO creais
gue es un juego de palabras. Es el drama. Es gque ahi esta
el drama, el que se va extendiendo. No; meditad sobre es-
to: ¢donde encuentra fundamentalmente sus fuerzas socia-
les, de donde hace el drenaje para captar sus fuerzas al fas-
cismo? Principalmente, terminada la guerra, que es cuan-
do se engrosan los fascios, de la clase media. ¢Por que? Por-
gue la clase media quiere oponer una resistencia, como cla-
se, a la organizacion obrera que en aquel entonces estaba
tratando de asaltar las fabricas, y asaltandolas y organizan-
do las fabricas como células de una posible y nueva orga-
nizacion social. V-Si
Avanzan los fascios; y en 1922— 23 el fascio se adue-
Na del poder. Su mito es la nacion. H mito movilizado por
Rusia es la dictadura de la clase obrera llevada a cabo por
la minoria consciente para instaurar una sociedad sin cla-
ses. H mito movilizado por el fascismo es la nacion. Pero,
vamos a ver como Mussolini y como el fildsofo del fascismo
definen el fascismo en plena amplitud.
- fascismo, dice Mussolini en su librito La Doctrina
del Fascismo, es una concepcion de la vida, una concepcion
espiritualista y positiva. Es — dOigase bien y meditad sobre
ello— una concepcion religiosa, es una concepcion histori-
ca en la que el hombre no es aguello que es, sino en funcidn
del proceso espiritual en el cual concurre. Para el fascista
"Tutto en el Stato" (todo esta en el Estado) y nada de lo
humano y espiritual existe y mucho menos tiene valor fue-
ra del Estado. En tal sentido, el fascismo (tutto en el Sta-

to) es totalitario y el Estado fascista es la sintesis y unidad
de todo querer, de todo valor e interpretacion; desenvuelve
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en potencia toda la vida del pueblo. H fascismo no cree en
la posibilidad ni en la utilidad de |la paz perpetua. Solo la
guerra lleva al maximum de tension la energia humana e
Imprime un sello de nobleza a los pueblos que tienen la vir-
tud de afrontarla. Todas las otras pruebas son meros susti-
tutivos que no ponen jamas al hombre frente a si mismo, en
la alternativa de la vida y de la muerte. Una doctrina que
parte del postulado de la paz es radicalmente extrana al
fascismo. Para el fascismo, el Estado es un absoluto ante el
cual individuo o grupo no tienen sino un valor relativo.

Ahora comprenderéis por qué yo subrayaba las pala-
bras de Hobbes en el siglo XV II. "El Estado es un Dios mor-
tal". Ya lo tenéis y lo vamos a seqguir viendo.

¢ Qué cosa es el fascismo?, se pregunta Giovanni Gen-
tile en un librito que leva ese titulo, publicado en Florencia.
Y se responde: "La nueva lItalia empieza con él, con quien
resurge la conciencia religiosa italiana". Vease que, al mar-
gen de toda religiosidad oficial y de toda iglesia, esta “stn
otra religiosidad que, segun Gentile, reaparece de la con-
ciencia "mazziniana". De la santidad de la nacidn como
realidad actuante en el Estado deduce él los motivos de la
exaltacion del Estado. En cuanto a la relacion externa o in-
ternacional, la guerra es la ultima instancia, la Unica que
experimenta y garantiza la soberania del Estado individual
en el sistema de la historia, en el que todos los Estados con-
curren y demuestran en la guerra la propia potencia, que
es tanto como decir la propia autonomia. H Estado tiene un
valor moral absoluto, el fascismo es religion — afirma Gio-
vani Gentile. Pensad y obrad en fascista. No hay, pues, equi-
voco, ni puede haber equivoco. Para quien quiera gque de
un paso en esa direccion estd muy rotunda y clara la decla-
racion, y termina hablando del "caracter religioso de la pré-
sente lucha politica; es decir, que estas guerras que se es-
tan tratando de provocar en la vida interior de todos y cada
uno de los pueblos, constituye la fase previa para una gue-
rra civil, distinta a las anteriores guerras civiles, de caracter
meramente politico. Ahora estas guerras, que van siendo
provocadas insidiosamente, cultivando nuestras diferencias,
creyendo hacer ver que las diferencias son abismos y que no
hay un puente para salvar esos abismos, poniendo la dina-
mita de la pasion y del odio para hacer saltar la mas bella
flor gue ha creado la cultura, que es la de la tolerancia y de
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la mutua comprension; seran guerras ideoldgicas, guerras
religiosas. Y en Ameéerica, casli inevitablemente, degenera-
rdn a su vez en guerras de raza. S alguna vez estalla en
algun pueblo de América una guerra de este género —y 0s
lo advierto con una triste experiencia y en nombre de esa
experiencia— ese pueblo se devorard a si mismo, se hara
Imposible su manana, porque eso no tiene fin.

Lo veréis esto mas claro cuando lleguemos vy llegue a
explicar la esencia del nazismo. La mitica del fascismo es
ésta: el culto de todo el alma para la nacion. Ya no es el
culto del alma, ni para una jdea religiosa, ni para una Iidea
moral, ni para una Idea de tipo humano comprensiva. Aho-
ra es el culto de la nacion en forma de Estado. Ya no es la
justicia. Se han eliminado los valores éticos y religiosos co-
mo valores supremos. Ahora es un valor estrictamente po-
litico: la nacidon, como si la nacidon y aun la misma patria
no se justificase en la justicia, por la justicia y para la jus-
ticia.

La vision del fascismo se caracteriza filosoficamente
por ser una vision activista e irracionalista. Esta vision ac-
tivista se lleva a cabo mediante el partido, que es la corpo-
rizacion militante de la "elite", concepto tomado de Wil-
fredo Pareto, todo lo que no son las "elites"”, son elementos
residuarios, sociales, que — anade Mussolini— se Incorpo-
ran irreflexivamente a la accion; es decir, a través de esta
vision filoséfica se llega a una apoteosis de la accion y el
problema politico consiste en que la élite esta dotada de
una vivacidad intuitiva que le permite, si tiene arte, darse
cuenta de que es lo que requiere el mandato de la hora. No
es una idea previa; no hay un ideal ni una doctrina: es lo
gue la hora manda. ¢De donde viene esta posicion? Vease
como define Mussolini el mito: "Un mito — dice— es una
creencia, un generoso entusiasmo gque no ha menester ser
realidad, un impulso y una'esperanza, un animo; nuestro
mito es la nacion, a la cual queremos Convertir en realidad
concreta. Un poco contradictorio, en'verdad; pero eso no
Importa,. Al mito no le importa tener contradiccion; lo que
le importa es tener una carga emocional dentro de si, qué
sea suficiente pa/a rppyilizar y arrastrar las fuerzas sociales.)

Tres figuras hay en la historia del pensamiento qué
fundamentalmente constituyen tres puntos para trazar la
inea de este movimiento: I\/Iaqwavelo Hobbes y Hegei.
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=S evidente que la linea se podria continuar y habria nece-
sidad de insertar a Nietzche y Sorel; pero yo me voy a cir-
cunscribir a decir unas palabras respecto de Machiavello y
Hegel.

Todos han oido hablar de Maquiavelo; mas persiste
el error de considerar gue la doctrina de Maquiavelo esta
fundamentalmente desarrollada en E Principe, que, escri-
to en 1515, no aparece, en realidad, hasta 1531 o 1532. No;
la doctrina del maquiavelismo no estd en H Principe. H
Principe no es mas que una consecuencia de Los Discorse
sopre la prima década del Tito Livio, publicado en 1517. Es
agqui en donde Maquiavelo expone la doctrina de la triada,
0 sea, de los tres grandes principios gue, segun él, rigen en
la vida de la historia, a saber: virtud, fortuna y necesidad,
pero cuando Maquiavelo dice virtud, no dice lo que vosotros
y yo y todos hemos entendido por virtud, sino que usa este
vocablo con su primitivo sentido latino, tomado, a su vez,
de la palabra griega "aretee", que significa virtud. En la-
tin virtud significa energia. Virtu es, pues, energia. Cosa
curiosa: todavia los campesinos de mi tierra andaluza, cuan-
do el trigo nace desmedrado y raquitico, dicen: "ha nacido
sin virtud, no tiene vigor, no tiene energia". Este fué el sen-
tido pristino de la palabra virtud, y asi fué usada por Ma-
guiavelo.

.Y fortuna? Fortuna es un concepto que de vez en
cuando se le escapa; y se le escapa, porque sabia é muy
bien — Maquiavelo era muy magqguiavélico, no tan maquia-
veélico como muchos que lo han seqguido, a veces era bastan-
te poco maquiavélico, sobre todo para su propia vida, por-
gue fue siempre muy caballero— que el vocablo fortuna tie-
ne un valor oscilante que se lo da la multiplicidad de voca-
blos y de intenciones con que se usaba entre los griegos y la-
tinos; fortuna es, en parte, equivalente a destino, a veces
es la voz de la fatalidad; en otras es pura y exclusivamente
el azar. Y Maquiavelo usa de continuo como leifr motiv es-
ta expresion para sugerir lo que él entiende por fortuna.

Fortuna se aprovecha de la debilidad de la virtud, la
fortuna es tanto mas fuerte cuando mas débil es la virtud;
es decir, a mayor energia menos margen para el destino y

la fatalidad; a menor energia, mayor margen para el azar,
para el destino y para la fatalidad.
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| tercer concepto es el concepto de la necesidad. jQué
intuicion mas profunda! Con razon la gran figura renova-
dora de la filosofia alemana, Wilhelm Dilthey, de continuo
esta en sus obras refiriendose a Maquiavelo y particular-
mente a su concepto de la necesidad. ¢Qué es la necesidad

para Maqgquiavelo? Es lo que la unidad de las circunstancias
histdricas exigen llevar a cabo. De aqui el caracter de ar-

tista del gran politico: interpretacidon del sistema de circuns-
tancias histdricas e interpretacidon e intuicidn para ver qué
es lo que en cada hora es necesario hacer sin cuidarse, que
sea congruente con lo que se hizo antes o antitetico. Esto
ultimo no tiene importancia para Maquiavelo; lo que para
él tiene importancia es el acierto; es decir, encontrar el ojo
de la cerradura por donde meter la llave de la accion.

Esta concepcion de Maquiavelo tiene una raiz neta-
mente renacentista: la credulidad de la potencia del hom-
bre-individuo para modelar los destinos de un pueblo; pero
también otra que no esta en el ambiente de hoy: Ila tesis
de que la politica no tiene nada que ver con la moral. Para
muchos esto puede ser un motivo de regocijo; para otros, y
para la historia, es un motivo de duelo. ¢Cual es entonces
para Maquiavelo el problema de la politica?

H problema de la politica es para Maqguiavelo pura y
exclusivamente un problema de poder; poder y nada mas
gue poder y ensanchamiento del poder, fortalecimiento del
poder y engrandecimiento geografico de la escena sobre la
cual el poder se ejerce. De modo que, por un lado, la poli-
tica se independiza de la religion y de la moral; y por el otro
lado la politica se afirma como poder, es pura y exclusiva-
mente tactica para el robustecimiento del poder. Quien quie-
ra percatarse de como se reacciona en el mundo ante esa
tesis, que abra cualquier gran libro de historia de las doctri-
nas politicas y vera como todos los tedlogos y juristas espa-
Noles de la época, se constituyen en escuela antimaquiave-
lista, recogiendo la tradicidon cristiana, que esta lo mismo en
San Pablo que en San Agustin y en San Ambrosio, viva a su
vez en la tradicion espafiola. Es el punto de partida de San
'Isidoro de Sevilla. Estd en el Fuero Juzgo, con estas pala-
bras: "Rex eris si recto facia"™ (Tu eres rey al obrar recta-
mente); e» decir, tu eres poder si obras rectamente; si no
obras rectamente no eres rey. Esa linea de pensamiento en
nuestra tradicion espanola es lo que hizo decir a Montes-
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guieu que reolmente lo mas gronde que hobio en lo Edod
Media era el Fuero Juzgo espanol, alimentado directamen-

te en la tesis de San Isidoro.
=S evidente que el maqguiavelismo ha sido eterno: mas

todavia: el maquiavelismo es anterior a Maquiavelo, como
el quijotismo es anterior al Quijote. Son ambas posiciones
eternas del espiritu humano. Maquiavelo, como Cervantes
en Don Quijote, encontro la forma permanente para reves-
tir de carne y sangre un mito, o revestir de carne y sangre

un simbolo o revestir de carne y sangre una jdea.
maquiavelismo es una faceta del espiritu humano,

y Maquiavelo es quien, mediante su Discorsi y "El
Principe" convierte en una teoria cerrada, conclusa, orga-
nica, la vision maquiavélica de la historia.

Poder, Dios mortal en Hobbes; pero quiero anadir una
nota de Hobbes que esta en la linea de lo que voy tratando
de sugerir. En el Capitulo 39 del Leviathan, después de ha-
ber exaltado el poder del soberano, dice Hobbes: "La igle-
sia es una compafia de hombres que profesan la religion
cristiana y que, unidas en todo a la persona de un sobera-
no, deberan congregarse cuando él lo ordena y habran de
abstenerse de hacerlo sin su autoridad y sin su permiso".
A esto queda reducida la concepcion de la iglesia en la con-
cepcion de Hobbes. Es decir, concuerda con Hegel en la
exaltacion del Estado a 6rgano supremo de la vida. ¢Qué es
lo que Hegel ha significado y significa para la elaboracion
de esta concepcion institucional estatal?

En 1819 aparece la Filosofia del Derecho, de Hegel.
Para este, la existencia, la vida, es un flujo perpetuo, Ila
historia es un perpetuo fluir, un constante advenir, un per-
manente proceso en que lo absoluto'se realiza en cada uno
de esos momentos. Es decir: en cada instante, el espiritu
de lo absoluto se revela en la realidad. En otros términos:
ese advenir, ese fluir eterno y constante, se hace conscien-
te, pura y exclusivamente en nuestra conciencia y en nues-
tro espiritu; pero a causa de esa unidad de la corriente, no
hay posibilidad de diferenciar entre esencia y apariencia.
La apariencia forma parte de la esencia y la esencia es una
parte de la apariencia.

Ahora bien, ¢quée pasa con el mundo moral en ese
fluir? La moralidad — dice Hegel— se realiza, se hace car-
ne y sangre de la historia pura y exclusivamente a traveés
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del Estado y en el Estado. El Estado es la sintesis absorben-
te y visible del espiritu objetivo en la historia. Es — ya esta
aqui de nuevo la palabra— Dios, quien se expresa a Si mis-
mo en el Estado.

No se puede dar una posicion mas diametralmente

opuesta a la posicidn cristiana. S se compara la de Hegel
con la posicion de San Agustin, se vera gue en éste el Esta-
do es el simbolo del pecado; por eso es gque contrapone la
Civitas Térras a la Civitas Dej. Y sin embargo, cuanta gen-
te que se llama a si misma cristiana y catolica esta mar-
chando tras las banderas del Estado-Dios sin saber o sabién-
dolo. Los ultimos que descorran el velo de su conciencia y
gue hablen con la lengua de la verdad: lo contrario es no
ser cristiano.
H Estado es el simbolo de Dios. Es Dios. Hablar de c6-
mo debe ser el Estado — dice Hegel— no tiene sentido, por-
gue si el Estado es una manifestacion del espiritu objetivo
en la historia y simboliza a Dios en cada instante, en cada
momento es lo que puede ser y lo que esy a eso no hay po-
sibilidad de presentarle ningun requerimiento, ninguna ape-
lacion. Es lo que es. Es lo que pudo ser. Es lo que debe ser.
Es 10 racional. Es el espiritu objetivo.

Oigamos a Hegel: "Esa expresion taxativa y ese Es-
tado, que es Dios, — dice— en el mundo alcanza su maxi-
mum de realidad éetica en la guerra; el maximum de la rea-
lidad moral del Estado es la guerra, porque es el instante
en que todos los medios se prosternan y se lo ofrecen para
gque el sujeto encarnador del espiritu objetivo haga lo que
considere que debe hacer.

Vivo estaba Hegel cuando llegan los acontecimientos
de la Gran Guerra; vivo en mi propio Maestro Cohén, que
define el Estado como totalidad; vivo en Karl Schmidt e in-
cluso en un pensador que yo estimo muchisimo pero que
se le fueron los pies en este problema, que es Hans Kelsen.
También hay en él el reflujo enorme del influjo hegeliano.

En estas circunstancias se hunde la Repuollca de Wel-
mar, el 30 de enero'de 1933. H Presidente del Reich ale-
man, Hindemburg, entrega la jefatura del gobierno a Adol-
fo Hitler, jefe del Partido Nacional Socialista Obrero Ale-
man, lider de una concentracion politica y que incluye, en-
tre otros, el Partido del Centro Catolico Aleman, dirigido por
Von Papen, el que es actualmente el Embajador de Alema-
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nia en Turquia. Elemento directivo del Partido Catdlico,
gue sera luego perseguido por Hitler, Von Papen contribuye
a dar la victoria al Partido Nacional Socialista Obrero Ale-
man, considerado como el organo unico de la vida politica
y de la vida civil alemana. No existe en Alemania — dice

mas que un partido politico: el Partido Nacional Socialista
Obrero Aleman. H d&6rgano totalitario esta ya controlando
la vida civil a través de ese organo totalitario, el Estado se
va a definir a si mismo, va a determinar su trayectoria y va

a justificar sus fines historicos.
Pero para contestar a los problemas que eso Inevita-

blemente implica, quiero rememorar lo que acontecio en la
famosa Cerveceria de Munich el 25 de febrero de 1920,
cuando en esta cerveceria el grupo de los gque estaban en
torno a Hitler aprueba por unanimidad el Estatuto del Par-
tido, el cual declara en el parrafo segundo que los estatutos
son intangibles. ¢Y como puede estatuirse un partido que
se declara "tabu", sagrado, intocable, inmodificable, cuales-
guiera que sean las circunstancias histdéricas que puedan
presentarse? Primer fendomeno que diferencia esencialmen-
te de todos los anteriores movimientos, el movimiento nazis-,
ta: el problema aparece aqui completamente articulado
aprioristicamente, es un programa tan construido que no
tiene ni siquiera la cautela, como por ejemplo pasa en la
propia Rusia, de trazar pura y exclusivamente las lineas fun-
damentales, dejando la adaptacion de esas lineas a lo que
el sistema de circunstancias histéricas vaya requiriendo, in-
cluso con posibilidad de rectificacion, como muchas veces
lo hizo Lenin.
-l programa es aqui rotundo y se ha articulado asi,
constituyendo lo que llaman los alemanes Wellstanchanug,
es decir, una vision genérica del mundo. Ahora bien, si se
declara inmodificable esa vision del mundo, no puede ser
Sino por una de estas dos razones: o porque ellos han creido
descubrir las leyes generales de la historia, o, como diria-
mos, usando una terminologia que hube de usar en dias pa-
sados, un newtomanismo politico social, haber descubierto
el analogon de las leyes de Newton, o bien porque han con-
cebido como iglesia y religion el nazismo.

¢, Cual de estas razones es la acertada? Uso la edicion

. | X ) En la pag. 422 de Mein Kampf,
el libro de Hitler' se dice: "La comprensién y organizacion
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de una Weltanschauung, de un concepto de la vida, de una
vision de la vida, soOlo puede ser posible a base de una for-
mulacion precisa, determinada y concreta y lo que para el
creyente representan los dogmas, son los principios del Par-
tido, para quienes constituyen éste". Concepcion religiosa,
concepcion dogmatica, concepcion eclesiastica del Estado
gue va a organizar y del partido gque se organiza como el
organo evidente de la verdad. Es mas, contintua: "y una Vi-
sion del mundo no puede satisfacer si es una entre varias,
es decir si es una entre las otras que tengan los demas par-
tidos o puedan tener. No, una vision del mundo, es, por
esencia, Intolerante, y exige, iImperiosamente, su exclusivo
reconocimiento, asi como el cambio completo de toda la Vvi-
da publica, de conformidad con sus instituciones. Ella no
puede, pues, soportar la convivencia de una representacion
de situaciones anteriores".

Ha caido el telon. La tolerancia esta proscrita y no tie-
ne sentido ni la libertad ni el disentimiento; quien disiente
no tiene un lugar en la vida del Estado. No les extranara
a mis oyentes que yo me sienta profundamente dolorido
cuando leo esto, recordando que durante tres siglos se ha
estado constantemente diciendo a Espafia que era un pais
representativo de la intolerancia y de la persecucion y tres
siglos y medio despues, precisamente en el pueblo que ha-
bia sido origen de la reforma, surge una organizacion como

jamas llegdo a adquirirla el propio Estado de Felipe Il. Esa
cerrazon que tiene aqui el Estado es superior, incluso a la
muy grande que tuvo en la época de Felipe II; pero cuatro

siglos después, los cuatro siglos después de la expulsion de
los judios de Espaina, a virtud de un principio del que ahora
me ocuparé, viene la expulsion de esos judios de la que
constantemente y durante cuatro siglos se habia estado
zahiriendo a Espafna por la obra inhumana que realizd6. No
seré yo, ciertamente, quien no diga que fue obra inhuma-
na, yo tengo derecho a decirlo, porque es necesario;' pero
ellos tienen que purgarse a si mismos de lo que han dicho
a otros pueblos ya gque Alemania esta haciendo, infinita-
mente mas acentuado, cuatro siglos después, lo que repro-
cho al pueblo que lo hizo en el siglo XV.

¢cComo se ha de llevar esto a cabo? Hay un programa
de 25 puntos que, naturalmente, por razon de la hora, me
veo Imposibilitado de examinar; pero hay algunos de los 25
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puntos que si quiero leerlos porque estan inmediatamente

conectados con todo lo que acabo de decir.
"Es ciudadano aleman — dice— quien tiene sangre

alemana; no lo son — anade— los judios™ a quienes se Sso-
metera como huéspedes de una jurisdiccion para extranje-
ros y no podran participar en la Administracion del Estado,
ni de los Municipios, ni en ningun cargo publico”. Ese es
uno de los aspectos gue tiene una gran importancia por lo

que voy a anadir.
En el final de la Filosofia del Derecho de Hegel, hay un

esquema de las etapas de la historia. Ese esguema divide el
proceso historico en cuatro momentos: el primero, que fuée
el momento simbolizado por el Oriente, o sea, el momento
teocratico y de regimen sacerdotal; el segundo momento,
es el del conocimiento de la sustancia del espiritu, y es la
cultura griega; el tercer momento, es el del conocimiento
de la individualidad y es Roma y el cristianismo; el cuarto
momento, que es el momento definitivo, es aquel de la for-
macion de las contradicciones del espiritu para reconciliar-
se a si mismo en la objetividad y este momento habra de es-
tar representado — dice él— por el triunfo de los germa-
nos, llamados histoéricamente a desempenar la funcion de
la reconciliacion de los contrarios, |jLa reconciliacion de los
contrarios!

] principio de la raza esta en marcha. ¢De donde vie-
ne este principio racial? Este problema ha entrado en Eu-
ropa y ha adquirido plenitud de significacion, en 1852, en
gue el Conde de Gobineau escribe y publica un libro en 4
volumenes que se llama Ensayos sobre l|la Desigualdad de
las Razas Humanas, muy citado.

"La lampara que alumbra el mundo de los hechos his-
toricos y nos permite decirnos el por qué de lo que aconte-
ce en los pueblos — escribe Gobineau— es el estudio de las
razas y el analisis de su progresiva bastardizacion por las
mezclas; lo cual explica |la decadencia y ruina de las cultu-
ras. De los hijos de Sem y de Jephet provienen los arios,
gue son los nobles, cuya raiz en todas las lenguas expresan
superioridad; son bellos entre todos los hombres y son re-
gocijo de los astros y de la tierra. Del ario primitivo salido
de las altiplanicies o mesetas del Asia Central, padres de
os arios de la India, de los iranios, de los sumeros, griegos
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y de los so6lmatas, padres de los germanos provenientes de

las razas superiores”.
Y, he aqui que, de pronto, Alemania da un decreto di-

ciendo: "Solo son ciudadanos alemanes los que tienen san-
gre germana y cualquiera que tenga uno de los cuatro abue-
los que proceda de la raza hebrea queda ipso facto fuera de
las posibilidades de la comunidad germanica". Mas he aqui
gue Gobineau rechaza a los actuales germanos como repre-
sentantes de los arios por su mezcla y, ademas, llega a la
conclusion pesimista por la bastardizacidon progresiva de la
historia hasta llegar al ocaso de las culturas por la degra-
dacion racial. Palabras finales de Gobineau: "Esta ver-
guenza reservada a nuestros descendientes podria dejarnos
Insensibles si no experimentaramos ya por un secreto horror
gue las manos rapaces del destino estan puestas sobre nos-
otros".

En vano los propios antropologos alemanes en una dis-
cusion magnifica sostenida el ano 1933 y 1934, debaten el
problema y presentan este hecho: una encuesta en Sajonia,
Baviera y Berlin, de la cual resulta que solo el 10% puede
considerarse como raza pura; y de una encuesta en Suecia,
gque ofrece el 31 % de su poblacion solamente con caracte-
res nordicos; pero Alemania mantiene su tesis y, por consi-
guiente, mantiene su drama. He aqui por qué yo llamaba
a atencion de America, de ustedes y de los elementos que
nay agui que no sean pura y exclusivamente cubanos, sobre
a trascendencia inevitable gque habia de tener en América
una guerra civil del tipo de las que se trata de fomentar,
porque el problema racial que empezo siendo exclusivamen-
te un problema creado por Alemania, saltd luego despues
a Italia y esta ya en los decretos y en las leyes de Francia.
Como lo elimind en el siglo XV, Espaina lo que ha hecho
ahora es considerar fruto de pecado a todos aquellos que
habian caido en una fe de tipo liberal y democratico y llevar
a cabo un acto infinitamente superior numericamente y tal
vez en crueldad al que incluso llevo a cabo en el siglo XV;
pero el problema racial esta planteado.

He aqui como la desilusion que sobreviene después de
la guerra, desilusion por no haber triunfado el racionalismo
en lo que habia primado, llevado de su obsesiva fe en si
mismo, ha hecho caer a los hombres en una situacion ex-
traordinariamente extrana; no supo salvarse como hombre-
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individuo, quiere salvarse como hombre-ciudadano y otor-
ga al Estado la mision de redentos y le pide que le lleve al
pais utdépico que en su imaginacidon acaricia.

He aqui por qué esa fertilidad del mito, ese poder del
mito como algo indefinido, algo que no tiene por qué mar-
car los contornos de su premisa, porque el mito no se lo exi-
ge, Sino pura y exclusivamente una descarga emocional.
He aqui, repito, por qué estan reapareciendo en nuestros
dias las fuerzas misticas y por gué vemos en este instante
alguna gran figura historica que se reviste incluso exterior-
mente en su hablar, en su decir y en su vivir como Zaratrus-
tra vive en la montafia y sb6lo de vez en cuando sale de la
montana para hablar con los mortales. Vemos al héroe, se-
gun la tradicidon dgriega y romana, con caracteres de semi-
dios y acaso como tal, definiendo la verdad carismatica-
mente, como senalado por la gracia para una misidn provi-
dencial, creyendo haber encarnado la figura de Parsifal. E
héroe se cree Parsifal llamado a cuidar las cadenas que his-
toricamente, de continuo, han estado limitando la funcidn
de sus pueblos; mas los héeroes carismaticos no satisfacen
su sed sola y exclusivamente con la redencidn interior de su
pueblo. Su ambicion es mayor. Aspiran a redimir a los de-
mas pueblos y de aqui que creen no so6lo un drama nacional,
sino un drama de dimensiones internacionales; avanzan vy
avanzan devorando los pueblos.




AY

EL OCASO DE UNA ESTRUCTURA INTERNACIONAL: EL DE LAS
NACIONALIDADES SOBERANAS

Al terminar hoy el ciclo de cuatro conferencias sobre
la actual descomposicion politica del mundo, créome obli-
gado, por razones dialéecticas y por motivos pedagogicos, a
reducir a un esquema sistematico lo que he explicado en las
conferencias anteriores, de suerte gque aparezca en una per-
fecta unidad organica lo que he de decir esta noche y la
conclusion de lo que he de decir.

Comenzaba el primer dia llamando la atencidon sobre
este problema que es esencial y tiene el valor de condicio-
nante de todos los otros problemas que se refieren a la vi-
da de la cultura, que es el de la respuesta a la pregunta:
¢ Qué es la naturaleza humana y qué es el hombre? vy pre-
sentaba dos respuestas Iniciales con una serie de corolarios.
_a primera, la de la civilizacidon greco-latina, diciendo que
a naturaleza humana es esencialmente racional en cuanto
numana y que se trata de una antinomia irreductible, de
una oposicion insuperable, porque el drama de la naturale-
za humana consiste en ser prisionera en su cuerpo, prisio-
nero el espiritu en la jaula material fisioléogica. H mal no
era, no tenia existencia — decia— ; el mal es lo irreductible
a la idea, lo que no es posible derretir en pensamiento e idea.

La segunda respuesta dice que la naturaleza humana
se caracteriza fundamental e Inicialmente por su semejan-
za con la divinidad y por un modo de conciencia en que el
hombre es capaz de encontrarse a si mismo, dialogar consi-
go mismo y hallar como esencia de este dialogo una pugna
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por la perfeccion, que no puede agotar; y agui es a |

el cristianismo— la tragedia del hombre: el hombre se des-
cubre a si mismo perfeccionable indefinidamente y jamas
en la posibilidad de ser perfecto. En una palabra, la vida
aparece como un caminar, un caminar sin fin. Es la nota
de Lessing; lo que en el estudio sobre el hombre descubre
Lessing. Imitad a Cristo — diran— ; pero, a su vez, sabien-
do que es imposible llegar a ser un analogon de Cristo. Li-
bertad para escoger, pero sabiendo que en esa libertad pa-
ra escoger escogera unas veces el bien y escogera otras ve-
ces el mal y escogera lo uno o lo otro, precisamente porque

es libre. |
NI por un instante pretendo yo, al hacer este esquema,

considerar que esta resuelto el problema del influjo del me-
dio en el hombre y del hombre en el medio, como alguien
me ha reprochado. NI por un Instante ha pasado esa pre-
tension por la esfera de mi pensamiento. En este problema,
tal como lo presento, ni por un momento me he planteado
agotar las dimensiones que el problema lleva consigo. Evi-
dentemente, hay ya una posicion ante ese problema concre-
to y es que, sl bien no puede vencer el hombre la plenitud
de los obstaculos, esta siempre en potencia de vencer Ilos
mas de los obstaculos.

Redencion: he aqui el grito que brota del centro del
corazon de los hombres. Mas, he aqui gue la redencidon no
tiene sentido mas que en una forma metafisica religiosa,
en términos de realidad historica; redencidn es, pura y ex-
clusivamente, el hogar metafisico de nuestras ilusiones, sin
gque haya posibilidad de que a la redencidon pueda corres-
ponder una realidad; y, no obstante, no habra quien pueda
traer del fondo del alma humana este grito y esta aspira-
cion.

Yo recuerdo siempre la impresion que hubo de hacer-
me, cuando por vez primera lei el Prometeo de Esquilo, en
gue éste dice: "Yo di a los hombres aquello por lo cual la
vida se les hace llevadera; yo les di a los hombres esperan-
zas infinitas". Ahi creo que estad la clave de nuestro ser y
de la limitacion de nuestras posibilidades.

Puse de manifiesto como la rebelion intelectual mas
grande gque ha conocido la historia, la ‘rebelion renacentis-
ta, acentua el mundo de las posibilidades de nuestra volun-
tad y de nuestro conocer y dispara al hombre sagitario ha-
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cia un infinito historico diciendo: 'Todo lo puedes cono-
cer, todo lo puedes dominar: naturaleza y espiritu. ¢Como?
Exaltando las fuerzas de tu razon, potenciando tu querer
pero un querer siempre iluminado por la razon. Y, en efec-
to, el mundo cientifico se enriquece inmensamente. Las cir-
cunstancias histéricas aparecian como las formas en gue
se refugiaba el mal y se le decia al hombre-individuo: "TU
puedes vencer todas las circunstancias historicas, tu eres
dueno de tu destino, el destino lo haces tu". Cultivo de la
razon hasta el perfeccionamiento, cultivo de la razon que
culmina en el siglo XVIII. Cuando la Revolucidon Francesa,
obedeciendo a todo ese proceso de tres siglos, constituye a
a razon, la entroniza como diosa y se prosterna ante ella.
=S el momento en que aparece el primer programa de edu-
cacion popular en la historia. Condorset y Madame Roland
lo redactan y comienza con ellos la historia de la educacion
publica popular como una funcion estatal.

Desde aquel instante hasta 1918, la aspiracion reden-
cionista ha estado confiada fundamentalmente a la razon
y se ha creido posible. La Gran Guerra trae la caida en el
pesimismo. Y trae la caida en el pesimismo, porque la gue-
rra en si se presenta y se despliega ante los ojos de los ob-
servadores como un redescubrimiento de la finitud del po-
der de la razon, de la finitud del poder de todos los ideales
gque se habian esgrimido vy de 'las falacias ocultas en cada
una de las proposiciones de aquellos ideales en gue se ha-
bia alimentado desde el siglo XVI al XVIII.

Fué entonces, cuando se vio como la continuidad del
proceso de la cultura a traves de la historia, resultaba una
puerilidad; y es que la doctrina del progreso se gesta en el
siglo XVIIl, cuando se desconocia esencialmente toda otra
historia que no fuera una parte de la historia de Roma vy
algo de la historia de Grecia, muy poco. Lo demas estaba
envuelto casl en |la gquimera, era casi un cuento; el Oriente,
propilamente el proceso creador de la cultura griega, inclu-
so el conocimiento pleno del ciclo de la civilizacidn roma-
na y nos hicieron creer, y fuimos educados, hasta la guerra
de 1914— 1918, en la idea del progreso continuo, en la idea
del progreso inevitable, en la idea de la continuidad a tra-
vés de los milenios que se hace posible porgue se iban tras-

mitiendo unos pueblos a otros la antorcha del ideal y la an-
torcha del conocimiento,
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Mas he aqui que en la segunda mitad del siglo XIX,
los estudios de morfologia historica, los enormes descubri-
mientos sobre las primitivas civilizaciones del Oriente asia-
tico, e incluso del centro del Mediterraneo, nos abren com-
pletamente un nuevo panorama. La ultima palabra en este
sentido la ha proferido el profesor ingles*"Toynbee, que en
su gran libro Study of Hisfory sintetiza todos los descubri-

mientos realizados desde fines del siglo XIX nasta hoy.
En el volumen cuarto de ese magno libro, Toynbee des-

cubre el colapso de diez y seis civilizaciones. jDieciséis ci-

vilizaciones!
estudio’ morfologico lo habia iniciado Eduardo Me-

yer, el gran historiador aleman, con su espléndida obra de
Geschichie der Alterfrum (Historia de la Antiguedad) vy ya
alli se nos habia presentado una historia de la cultura pro-
fundamente complicada, en que los pueblos, a veces, caen
a pico y las civilizaciones se sepultan sin dejar apenas hue-
llas de si mismas en ocasiones; pero el pesimismo de la
post-guerra, al revolverse contra la razon, canta la vida.
Estaba precedida por unos anos en que la filosofia iba en
esa direccion; la filosofia de la vida canta la vida y las ma-
nifestaciones esenciales de la vida moderna, y entonces apa-
recen aquellas formulas: |la vida como deporte y el Estado
hijo del deporte, y vino — 0os he de hablar, jovenes, como la
voz del deber me lo impone— el cortejo a la juventud y el
halago a la juventud que, por simbolizar la vida en su fase
primera, se le hace creer que ella, la juventud, no la razon,
no la ciencia, no la experiencia, era la que llevaba en si la
esencia inefable del mundo de la verdad; y vino la rebelidon
de la juventud, rebelion que no hay hombre de 40 afos, ni
mujer de 40 anos, que no la haya notado en sus hogares. Es
la rebelidn de los hijos contra los padres, que sonrien, a ve-
ces, cuando el padre habla, o en nombre de su experiencia,
0 en nombre de una tradicion de milenios, o0 en nombre de
lo que han estudiado y meditado. Ya esta pasando esa son-
risa, esa sonrisa llega a su maximo hace diez afnos; se acen-
tha, tal vez, cuatro anos mas; pero en estos cuatro o cinco
anNos principia a desvanecerse. Rebelibn en el hogar por
aguel canto inconsciente a la juventud; rebelion en el seno
de las universidades de las juventudes; rebeliobn en el seno
de los partidos contra todos los viejos, los hombres anda-
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nos, por muchos que hubieran sido sus sacrificios y por
mucho que hubiera sido su heroismo moral.

., Rebelion, en nombre de que? En nombre del desdéen
a la razon, en nombre del desdén a la experiencia, en nom-
bre del desdén al espiritu y en nombre de lo que ellos creen
— se lo habian dicho los fildsofos— que es la suma razon:
la vida. jJComo si la vida no fuera un cuenco vacio donde

' pueden ponerse nobleza o bellagqueria! La vida como cuen-
CO nNo es en si misma condicionante de ningun valor moral;
puede ser condicionante de los supremos valores morales y
puede ser condicionante de los supremos valores destructi-
vos de la esencia de lo humano.

La razon suscitaba una sonrisa; la razon discursiva
un gesto de piedad; la invocacion de los motivos éeticos, la
emocion de la ninez. Algo profundo habia que motivaba,
a su vez, esa actitud. Se los voy a decir con una expresion
gue va a parecer paradogica, .que no lo es; es tragica y no
paradogica. Es que estabamos viviendo, y todavia estamos
viviendo, una época en que la moral estd desprestigiada.
Y cuando en una cultura o en una civilizacion la moral se
desprestigia en nombre de un pragmatismo que no ve Sino
como sumo valor en la vida el exito, se puede predecir, ca-
tegoricamente, gue ese pueblo y esa civilizacion estan en
plena decadencia.........

En este desprestigio de la moral ha colaborado enor-
memente |la mujer, enormemente la madre; en este decli-
nar, la madre, hostigada por el medio social, le ha dicho
al nino: "Mira, niho, déjate de boberias; — como dicen los
cubanos— es necesario triunfar, triunfar"”; y se le presen-
taba el éxito como la suma razén de su actividad y el su-
premo goal de sus embates y de sus luchas. No; no era
aguella posicion de decir: "Lo sumo es gue seais siempre,
un caballero; sé siempre honrado y si en la lucha por mante-
ner tu honradez fracasas, jbendito seas!; pero la honradez
es lo primero".

La vida, la vida, triunfo de valores materiales, a la
conquista de ellos Y todo el mundo, mas o0 menos
violentamente, iba empujando a la juventud a ese abismo,
donde felizmente todavia no ha caido del todo e, incluso,
se esta rescatando. Colabord la filosofia. Colaboro el ho-
gar. Quizas nosotros, los universitarios, no hemos sabido
tampoco plenamente cumplir con nuestro deber; quizas he-




mos otorgado demasiada importancia a las formulaciones
abstractas de la ciencia y hemos descuidado las apelacio-
nes concretas y humanas, a la intimidad de l|la conciencia
y de los corazones de los alumnos. Tal vez, todos no sere
YO ni quien me excusara, ni quien excusara a los demas
todos, porque la vida historica es en cada instante un orga-
nismo, una unidad perfectamente, internamente coherente
y con relaciones vitales entre si. Yo creo que, en efecto, to-
dos, absolutamente todos, hemos pecado.

Pero sl todo esto ha resultado insuficiente para descu-
brir la naturaleza humana — decia yo— la esencia de la
naturaleza humana vuelve a redescubrir nuestro destino,
gque es el problema de hoy, en el que estamos metidos y de
donde no saldremos sino en tanto en cuanto seamos capaces
de redescubrir nuestro destino, que es limitacion y perfec-

cion.

S todo esto ha resultado insuficiente, ¢o0 donde va el
hombre en esta hora que le permita satisfacer esas sus an-
sias redencionistas? Tres mitos han aparecido: el mito de
la redencion, a traves de una dictadura de clase; el mito de
la plenitud de poder para un pueblo y la felicidad para to-
dos los que lo integran, mediante la potenciacion de la na-
cion; y el mito de la raza, que carismaticamente se siente
llamada por la divinidad para cumplir una mision providen-
cial y arrastrar al mundo 'bajo su direccion a un mundo
nuevo.

Los magos gque han tomado sobre si esta empresa, el
mago fascista y el mago nazista, no han vacilado en decla-
rar gue se trata de religion, que ellos representan una re-
ligion. Y aqui aparece un nuevo fendmeno historico:. aque-
llas juventudes que sonreian cuando se hablaba de razodn
cientifica — reconociendo nosotros su limitacion— del es-
piritu ahora en zonas no escasas, atraidas por el mito, In-
gresan en nuevas religiones gque son, a su vez, dogmaticas
y cerradas; pero que son religiones de tipo laico y que son
religiones, por consiguiente, sin l|la grandeza trascendente
de las tradicionales religiones, ni la belleza inconmensura-
ble de la liturgia. Esta posicidn, esta incluso determinando
un fenOmeno sumamente original y caracteristico: muchos
sefiores que se creian y se decian transidos de amor por Cris-
to, abandonan a Cristo y entran en“esa nueva iglesia que un
mito de tipo personal y de tipo terrestre esta levantando.
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Y todo ello como resultado de un pesimismo pueril In-
justificado, en la limitacion de la esencia de la naturaleza
humana; pueril e injustificado, porque no tendrd modo de
salir de él. Hay un proverbio arabe que dice que nadie pue-
de saltar mas alla de su sombra; eso le pasa al hombre: no
podra saltar mas alla de su sombra; que es limitacidon. Pero
en esa actitud de entrega de los pueblos y de los individuos
se estan originando fendmenos Iinsospechados, fendmenos
de gravisima trascendencia. Recuerden el caso de Francia
alli, desde arriba abajo, desde la cuspide hasta la base, to-
das las clases sociales han fallado: los obreros no quisieron
trabajar 48 horas en las fabricas de municiones para la de-
fensa de su patria, y hoy estan trabajando 60 horas para la
esclavizacion de su patria. He ahi un ejemplo tipico de a
donde estad llevando esa ceguera respecto al sentido y sig-
nificacion realista de los mitos que se nos ofrecen a hom-
bres de toda clase y condicion. Pero el universalismo, la am-
bicion universalista de todo mago que se adelante en la his-
toria buscando en nombre de una raza, la direccion de la
historia —y este es el caso de Alemania— , Inevitablemen-
te, ha de rebasar los lindes geograficos de su pueblo y ha
de tratar de uncir a su carro historico a todos los demas
pueblos de-la tierra.

- ano 1936 inicla Hitler. .su marcha triunfal, su mar-
cha arrolladora de nacionalidades. Y casli puede decirse
gue la Inicila con mi adorada y desventurada Espana. Al
principio, cuando presentamos el caso ante el mundo dicién-
dole que alli se iniciaba un proceso histérico de dimensiones
mundiales, pasaba lo mismo que pasaba a los padres cuan-
do le hacian advertencia a los hijos hace unos anos: son-
reian, no nos creian. Me guardaré muy mucho, sin embar-
go, de decir a ningun pueblo que aquello obedecia a mal-
dad. No, si leéis el libro publicado por el ultimo embajador
de Inglaterra en Alemania, Neville Henderson, observaréis
gue es un libro lleno de probidad, de nobleza, de pureza;
gue Iincluso cuando llega a la ultima pagina acredita que
no ha comprendido absolutamente nada del fendbmeno na-
zista como fenomeno histdérico. No comprendid su autor
gue se trataba de un fendmeno revolucionario, de un feno-
meno que trataba de transformar la estructura intima y ex-
terna de la historia. No voy, pues, a considerar gque es cul-
pa lo que después ha traido hacia la propia Inglaterra los
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mismos males que nosotros sufrimos; pero en esa marcha,
desde entonces, los pueblos van cayendo: Austria, Checo-
eslovaquia, Polonia, Dinamarca, Noruega, Bélgica, Hokm;
da, Francia, Yugoeslavia, Grecia ¢, Qué es esto- ¢Sv48
sentido tiene ese fenomeno? Es que las fuerzas centrifu-
gas histdricas iniciadas en el siglo XV habian creado, entre
otras muchas cosas, individualidades historicas indepen-
dientes gue tuvieran consistencia intima para Vivir como

unidad

fenomeno llamado de la soberania nacional se ini-
cia en el siglo XIIl. En un librito que publico un baron'fran-
ces, poeta y sefnor, sefior de tierras y sefior de feudos, que
se llamaba Beaumanoir, hay esta expresion: "Cada bardn
es soberano en su baronia". Es la primera vez que aparece
en la historia la palabra soberania, la palabra soberano, que
habia de reiterarse en la lucha entre el sacerdocio y el Im-
perio, lucha en la que, como sabéis, el Emperador tratdé de
disminuir el poder politico de los Papas, estimando que, en
lo terrenal, él es la suprema autoridad; es entonces gque se
usa esta expresion: Rex In regno SUo superiore nNon recog-
nocet (El Rey en su reino no reconoce superior). Esta for-
mula, unida a la anterior va a hacerse camino a lo largo de
la gestion del Estado absolutista; y cuando aun estaban fres-
cos los recuerdos de la noche de San Bartolomeé, que es la
noche mas sangrienta en las guerras de religion en Francia,
un autor frances, Bodin, publica un libro que se llama Seis
libros de la Republica, y que aparece en 1578. En ese libro,
en el Capitulo VIII, por vez primera en la historia se define
el Estado por ser potencia soberana, poder soberano, supre-
mo, Sin superior.

Ya esta en la calle uno de los conceptos que van a cons-
tituir uno de los grandes obstaculos actuales para la orga-
nizacion de la vida interna e internacional. Estimulado por
este concepto de poder soberano y estimulados por el des-
arrollo del capitalismo y por la ideologia de la Revolucion
Francesa, van surgiendo pueblos soberanos e independien-
tes por doquier y surge Bélgica y Grecia y Rumania y Bul-
garia, y Servia, e Italia y Checoeslovaquia y Polonia y Hun-
?2ri™M y,ym~rica se independiza y se pulveriza. Mirad hacia
la Ameérica Central. Y todo en nombre, primero, de la indi-
vidualizacion, continuando el proceso iniciado en el siglo
XV, segundo, en nombre de algo que el romanticismo fun-
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damentalmente estimula, y es la creencia de que todo pue-
blo, a semejanza de todo individuo, tiene también un yo in-
timo que expresar, un ego, una personalidad intima y una
VOZ que es Su epos, que en cada pueblo encuentra su expre-
sion en la lengua vernacula, en las tradiciones, en los can-
tos, en los usos y costumbres, en los vestidos, en todo el
folk-lore. El romanticismo exalta la individualidad histori-
ca, como habia exaltado al hombre-individuo y se puebla
de naciones el mundo; pero la economia ha jdo tejiendo y
estableciendo 'una unidad de Interdependencia entre todos
los pueblos de este mundo. Europa se industrializa pensan-
do en una situacion de subordinacion permanente de todos
aquellos pueblos que dominaba como colonias; se industria-
liza y se crea este gran fendmeno, que habra de ser origen
de infinitud de actos en el drama histdérico en que estamos
empenados:. de un lado pueblos industrializados; y de otro,
pueblos con materias primas. Los industrializados sin las
materias primas para sus industrias; aquellos que tienen
materias primas, sin industrias. He aqui un ejemplo curio-
so: Inglaterra, como ustedes saben, necesita importar el
415% de la carne que se come y el 55 al 65% de las semi-
llas panifican. Lo mismo, no en esa proporcion, puede de-
cirse de cada uno de los pueblos Industriales de Europa.
Cuando les cortan la comunicacion, esos pueblos fenecen;
sin materias primas se les hace imposible la subsistencia In-
dustrial.

Pensad ahora, por via de contraste, en la Argentina,
con 2.794,000 kildbmetros cuadrados, es decir, una extension
equivalente al 29% de Europa. En su extension caben los
siguientes pueblos: Espana y Portugal, Francia, Inglaterra,
Alemania, Beélgica, Suiza, Italia y Yugoeslavia; todo eso
cabe dentro de la Argentina.

Ahora bien, la poblacion de los paises europeos que
he enumerado asciende a 303 millones; la de la Argentina
a 13 millones. Hay, pues, dramas biologicos hoy gue nece-
sitan inevitablemente una solucion. Mas, ¢quée tipo de so-
lucion? ¢Como? -¢Por qué via?.........

En nombre de la soberania absoluta, cada uno de los
Estados dice la ultima palabra sobre todo cuanto concierne
a sl mismo. En 1919 surge la Liga de las Naciones y mu-
chos vimos alli una esperanza, vimos la posibilidad de una
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reorganizacion del mundo y de una unificacidon interna, Si-

guiera fuera parcial, del mundo. L , .l
1924, Briand, con enorme intuicion, habla de que

era indispensable formar los Estados Unidos de Europa, pe-
ro en nombre de la soberania individual de caua uno de los
Estados alli existentes, aquello no puede seguir adelante,
ni siquiera en forma de debate. Ahora bien, lo que Euro-
pa no hizo, requerida insistentemente no solo por Briand,
sino por multitud de pensadores, ahora, en esa marcha Ini-
ciada en 1936, Parsifal, pretende hacerlo por la violencia

y por la fuerza. | | | |
—se es el juego dialéctico de la historia: hay cosas que

las imponen imperativos de realidad y cuando la razon no
tiene flexibilidad ni capacidad Intuitiva para darse cuenta
de gque aquello es necesario, la necesidad se abre camino
por las vias de la violencia y por las vias del drama. En esta
disyuntiva estamos ahora: o un proceso de superacion de
las individualidades historicas mediante confederaciones
O superestados, SI queréils; o una descomposicion acentuada
del mundo; o, en el caso de gue se consolide la posicion de
Alemania, sojuzgamiento. En la tipologia historica, en el
estudio de los tipos que la historia ofrece esto es perfecta-
mente conocido. Es la resurreccion de las estructuras feu-
dales en el campo internacional, es la enfeudacidon de los
pueblos a otros pueblos, es la organizacion del vasallaje. Es
la reproduccidon, en el campo universal de la historia, de lo
gue hubimos de ver en el siglo X al XIIl, en el interior de
las estructuras nacionales.

Espacio vital, se dice. ¢Qué limite puede tener el es-
pacio vital? S es vital, el de las necesidades vitales de
aguel que la invoca. Y, ¢cuales son sus necesidades vita-
les? Sus suefios y las exigencias de su economia. ¢Se pue-
den esas determinar? Imposible; ese es un proceso voraz,
iInsaciable. Cada pueblo repite en cada tiempo y pone éen-
fasis el pensamiento filoséfico en una idea que considera
idea cardinal, idea vital y al cual todas las demas estan
subordinadas. Alemania, desde el siglo XVIII ha puesto el
énfasis en la palabra "total" y en la palabra del Estado-Dios
y Estado-Providencia. Cuando Fichte publica su Discurso
a la Nacion Alemana, le insta a escribirlos el triunfo de
aguellos desarrapados compatriotas mios en la batalla de
Bailen, frente a las fuerzas napolednicas, lo cual ha reco-
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nocido el mas grandes historiador de Alemania en el sig|O
XX, Ranke, en un pequeno librito que se llama HE Levan-
{mamiento de Prusia, cuando afirma: "El eco de l|la batalla
de Bailén en Berlin despertdo la fe de Alemania en la posi-
bilidad de sacudir el yugo napoleonico y elevarse otra vez
a la grandeza de una nacion". Espafna es, pues, la movili-
zadora de Alemania a principios del siglo XI1X; pero en sus
discursos Fichte establece esta distincion que nunca mas ha
abandonado Alemania: Alemania y Germania.

Cada pueblo subraya su valor vital. H pueblo aleman
lo ha subrayado en esta hora; y lo ha subrayado en esta ho-
ra, porque, coincidiendo con la desilusion de casi toda Eu-
ropa, ha conseguido levantar en ella la fe, de suerte que en
este instante el mundo europeo, resulta perfectamente di-
vidido en dos notas distintas: desilusion en jnrfiensa zona;
fe en otras. ¢Fé en qué? Ninguno de ellos es algo que pue-
da satisfacer nuestras ansias de tipo humano, ninguno ha-
bla en humano, cada uno de ellos habla a algo concreto, es-
pecifico, particular o nacional o un sector de clases; al hom-
bre como hombre ninguno de ello le habla, a la humani-
dad como humanidad ninguno de ellos le habla. Evidente-
mente nNo es ese nuestro camino.

Es un colapso y es un colapso que no es irremediable.
No se olvide que en la historia se ha dado varias veces las
ambiciones al Estado mundial, triunfando en ocasiones co-
mo en Roma, otras veces fracasando como en Alejandro o
en Napoleon; es decir, el junco con que se va a tejer el fu-
turo estd en la mano de los hombres. Escuchad estas pala-
bras del gran historiador inglés Toynbee, tratando del co-
lapso de las culturas: "Uno de los signos mas relevantes
de desintegracion a lo largo de la historia y que atestigua
declinar y caida es aquél gque ofrece una civilizacion en
pleno proceso de desintegracion, cuando para suspender
SuU proceso interno se somete violentamente a una fuerza
politica dentro del aparato de un Estado universal". EXxacta-
mente el fendmeno a gue estamos asistiendo.

Pueblos que se someten al aparcto de un Estado uni-
versal que les ofrece, no libertad, sino vasallaje. Y continda:
"Un colapso de cultura existe cuando desaparece el poder
creador en las almas de los individuos o minoria que han si-
do los lideres de una civilizacidn en su éepoca de desarrollo.
Quiero, a mi vez, subrayar este hecho nuevo y por demas
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dramatico: todos los pueblos que van”cayendo bajo la oOr-
bita totalitaria, todos sin excepcion, aun aquel de entre to-
dos que mas ha significado en el mundo de la cultura, In-
mediatamente se ven reducidos al silencio y se convierten
en hipogeos historicos. Ya no hay filosofia en ellos, ya no
hay arte, ya no hay literatura. Tan muda esta Alemania
como Italia, dos pueblos proceres si los hay en la historia
de la cultura. ¢Por qué? Pues porque es esencial a la crea-
cion del espiritu la libertad del espiritu. Cuando el espiritu

esta aherrojado, carece de alas para volar y para crear.
Creo firmemente que despues de esta crisis vamos a

redescubrir la esencia de nuestro destino. Vamos a redes-
cubrir que, si bien la razon es limitada y sus aspiraciones
a veces han sido desmedidas y pueriles, si bien el espiritu
tiene, a su vez, una limitacion esencial, no hay mas tela
que la que hay, no hay mas que razdén y espiritu y solo ellas
pueden ser las lamparas que iluminen nuestro camino, sa-
bedores siempre de que ese camino esta Iluminado, no en
forma tal que estemos seguros de no dar tropiezos. Es mas,
es caracteristico de la cultura el que ella crea sus propios
obstaculos; todo lo que creamos se convierte luego en una
dificil reduccion a materia fluida, susceptible de ser pues-
ta en el proceso de la historia. Es como el amor. Quien ama,
limita su capacidad de amor, la concreta. Lo mismo pasa
con la historia de la cultura; toda creacion es una limita-
cion, toda creacion es algo con lo cual tropezamos, algo que
tenemos que vencer para seguir la marcha hacia adelante.

La institucion del Estado, las leyes, las organizaciones,
todo es creacion, todo es peso vivo y todo es peso muerto.
De aqui que yo quiera llamar la atencion sobre lo que pue-
de llamarse ascension cultural en un sentido puramente ra-
cional o en un sentido cualitativo y humano. Hay ascen-
sion cultural de tipo puramente racional cuando se adopta
por la ciencia la actitud de considerarse a si misma asep-
tica, esto es, indiferente a los valores religiosos; hay pura-
mente ascension cultural racionalista, cuando no se toma
como centro de convergencia de toda la creacion del hom-
ore el sentido de lo humano y los valores éeticos decisivos en
o humano: la justicia, la libertad. SoOlo hay ascension cua-

itativa, cuando viene a converger nuestra creacidon sobre
esos dos valores supremos.




ANALES DE LA

Pensad que la ciencia al descubrir el telégrafo o e
teléfono descubre un organo instrumental a través del cua
se pueden enviar mensajes de solidaridad que confortan e
corazon del que sufre, mensajes de ayuda o de apoyo; O
mensajes calumniosos que tratan de minar la significacion
Interna de aquel que los recibe. Pensad que la nueva bom-
ba que se construye puede servir para abatir una montana
y favorecer la posibilidad de crear un pantano que pueda
permitir el riego de tierras sedientas y alimentar familias
Inanes; o bien puede servir para destruir la vida de miles de
Inocentes. En el primer caso, lo que se llama ciencia y cul-
tura es un proceso humano y ascensional; en el segundo un
proceso destructor y demoniaco. ES necesario, pues, que
concibamos la vida como un camino sin fin, lleno de posa-
das para rehacer las fuerzas y continuar adelante. No hay
un ultimo paradero. Todo punto de parada es un punto de
partida. Siempre hay un mas alla o una promesa en el ho-
rizonte; pero siempre estamos circundados por el riesgo.
Por eso, me parece oportuno, recordar aquella advertencia
reiterada de los viejos marinos espanoles cuando se encon-
traban en alta mar y en l|la lobreguez de la noche marina,
el capitdan mandaba constantemente decir: jAh, de la proa,
alerta buena guardia! Y de todos los puntos de la barca re-
sonaba como un eco la voz de los marineros, gque era como

la voz de la conciencia del barco; esa voz que yo quiero oir
en toda Cuba: jALERTA!
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