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EXORDIO

Entre las tradiciones populares de positiva utilidad social que con-
serva la nacion ecuatoriana, la MINGA tiene sitial preponderante.
Gracias a ella se han abierto canales para el riego de extensas zonas
agricolas y vias de comunicacidén para unir pueblos hermanos en lazos
de comercio y de relaciones provechosas de los mas diversos Ordenes.
También se han provisto de plazas a los mercados, de campos depor-
tivos a la cultura fisica, de locales escolares a la educacion y de tem-
plos a la feligresia catolica.

En colaboracion con los municipos, los consejos provinciales vy
otros organismos del Estado, igual que con la cooperacidon de insti-
tuciones no gubernametales, las mingas han mejorado notablemente
las condiciones de la vida urbana y rural, ya ensanchando o reparando
calles, rellenando quebradas, tendiendo puentes, derrocando barran-
cos y plantando postes para las redes de luz; ya edificando casas para
el servicio publico y aumentando caminos vecinales; y ya, en fin, rea-
lizando un conjunto de obras materiales que rinden al progreso del
pais y extravierten las potencias nobles de la nacionalidad.

Las mingas son labores de cooperacion social indiscutible, lega-
dos de un lejano pasado, que mancomuna a la tierra virgen y prodiga de
America con los primeros grupos humanos que se asentaron en ella,
paia amarla con el riego de sudores |limpios- EsS una gran herencia
de indianidad que conservamos para acallar a guienes creen que pue-
blos conquistadores y fuertes — como el inca y el espafnol— nos tra-
jeron los recurosos del progreso moderno y el baluarte de la civiliza-
cion actual, con exclusividad casi absoluta. Cuanto nos dolio, hace
poco, oir a un alto magistrado del pais, que los ecuatorianos nada te-
nemos que aprender de los indios y si mucho de los espanioles gque nos
conquistaron en el siglo XVI. Se olvido el magistrado que tenemos
iIn tahualpa, creador de nuestra nacionalidad, y un Rumifiahui que

iza al Cid castellano, por su heroismo sin precedentes, por su leal-
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dod al soberano, por su amor grande al suelo nativo y por su sacrificio
en holocausto de la Patria. Mientras el Campeador peninsular cosecho
lauros y honores después de sus hazanas en favor de la Espafa cris-
tiana, Rumifiahui obtuvo por las suyas, una pira barbara en la Plaza
Grande de Quito. Asi nos ensefid a morir por la Patria!

Justo es decir, desde luego, que no han faltado ladinos explotado-
res del trabajo ajeno que se han servido del cooperativsmo de la tra-
dicion indigena para safisfacer sus codicias personales, en aumento de
sus caudales. Han puesto en juego la imposicidon caciquera o la con-
quista de brazos gratuitos por medio de intermediarios dociles o esbi-
rros.  Son ellos los sucesores de los encomenderos y terratenientes del
feudalismo espafiol que se implanto en la América Hispana durante
la colonia y que la Republica tolera, en oposicion al imperio demo-
cratico de una humana legislacion.

Pese a todo escollo y a todo abuso, en su esencia tradicional y
productiva, dinamica y soldaria, la MINGA es una virtuosa herencia
de la prehistoria, por mas que se diga que el cooperativismo colectivo
de los indios es el fruto de civilizaciones incipientes, porqgue la conquis-
ta de altura de los pueblos fue el individualismo: propiedad privada,
trabajo personal, iniciativa particular, etc. Pero en este tiempo de
tanta hegemonia liberal e individualista, cuantos clamores y protestas
lanzamos contra los refractarios de la cooperacion y solidaridad con-
tinental y universal. Pues no pensamos que, en el area pequena de
su campo de accidon, la minga es la parabola ejemplar. Ella une pue-
blos, fraterniza familias, despierta sentimientos de nacionalidad y da
rendimientos de convivencia y progreso general. jCuanto se daria por-
gue el mundo se convierta en un concierto de mingas y se haga real
el eterno sueino de la Paz por la fraternidad humana!



ORIGEN Y SUPERVIVENCIA DE LAS MINGAS

1.— RAIZ Y EXTENSION DE LA MINGA

El trabajo colectivo de cooperacion, llamado Minga en los paises
de supervivencias quichuas, es atributo regocijado y productivo de to-
das las naciones americanas que mantienen viva la tradicion abori-
gen. No hay pueblo mestizo de Latinoameérica, del norte al sur del
Continente, que no practique este sistema de trabajo y denuncie, a
la vez, |la costumbre que viene de los primeros contingentes humanos
gue abordaron a las costas de América por los cuatro puntos cardina-
les de sus trianguladas porciones.

Descartada la amorosa teoria del autoctonismo del hombre ame-
ricano, los sabios investigadores de los primitivos habitantes de Amé-
rica estan de acuerdo en aceptar que ésta empezo a poblarse con con-
tingentes mongoloides y oceanicos (australoides y polinesios), que con-
currieron por diversos caminos. Pero es evidente que llegaron en grupos
de familias unidas por un lazo comun de sangre, con costumbres vy
tradiciones comunes, entendiendose en una misma lengua o dialecto,
y amparandose bajo la proteccion de sus dioses tutelares. Es decir,
llegaron con la potencialidad del Ayllu que debia ser célula de la
sociedad americana, primero en jornadas de nomadismo y después en
congregaciones sedentarias.

Esos primigenios grupos que abordaron sin mas recursos que sus
brazos, a una tierra nueva y de nadie, tenian gque protegerse de la
Intemperie o defenderse de las bestias salvajes, construyendo chozas
altas sobre robustas estacas o adaptando cuevas naturales. Entonces
e trabajo colectivo o de cooperacidon comunitaria se torndo en expre-
sion de primeras mingas, y luego se extendio a la labor por la subsis-
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tencia comun, en la busqueda de productos naturales para la alimen-
tacion, en la pesca, en la construccion de canoas y aun en los prime-
ros cultivos embrionarios de lo mas urgente que podia suministrarles
la tierra.

Aquellos contingentes iniciales, peregrinos de un destino incier-
to aventureros arriesgados y plenos de nomadismo descubridor de nue-
vos horizontes, en breve tenian que renunciar el primer asiento en
demanda de otro mejor, interndndose en la tierra prometida por los
caminos de sus rios, para ser huéespedes de las selvas o las llanuras
0 buscar su base fisica en las mesetas y declives de las cordilleras. Mu-
chas veces tenian que renunciar sus asientos, atemorizados por un ca-
taclismo, alarmados por los rigores del clima o empujados por contin-
gentes mas fuertes de otros inmigrantes que siguieron su misma tra-
yectoria Y en cada nueva base, tenian que apelar otra vez a la cons-
truccion de la vivienda, a la provision de alimentos, al incipiente cul-
tivo agricola, a la cooperacion colectiva de la minga. Mas como no
siempre encontraron los caminos naturales del agua, tenian que im-
provisar herramientas con los mismos recursos naturales, para abrir
trochas o senderos a través del bosque y la montafia, del paramo y la
empinada sierra, 0o para improvisar un puente y salvar un rio o0 una
gquebrada Asi se perfild6 otro tipo de minga en favor de las vias de co-
municacion que tanto relieve adquirira en la vida de los pueblos ame-
ricanos particularmente del nuestro, hasta en los actuales tiempos.

Pero los primeros grupos de pobladores de Ameérica, llamados hor-
das por la medida civilizada de algunos sabios y ayllus por los ame-
ricanistas de sentido y corazéon, no siempre iban a tener la suerte no-
mada del peregrinaje errante; pues hallaron la tierra prodiga que les
sujetaba con fuertes ligaduras, porque el hombre — al fin— es hijo
de sus entrafnas ubérrimas y generosas. Al imperio de este maritazgo
entre el hombre y la tierra, se afirmaron las ayllus sedentarios que
solamente al empuje de fuerzas invencibles, se veian obligados a arran-
carse de su suelo para ir en pos de otro que les prometa pan, abrigo
y tranquilidad.

Los ayllus sedentarios practicaron la cooperacion de mingas con
mas orden, regularidad y actitud solemne. Quizad en esta fase, las
mingas adquieren la calidad de un rito, la expresion de una fiesta, la
efectividad del progreso creciente. Ya, entonces, cuanto se hace por
las manos de todos queda para todos, y una patria empieza a crecer
con amor, y el germen de una nacion se dispone a multiplicar los ay-
llus, para engendrar las tribus y dar paso a las previsivas y robustas

confederaciones.
Los ayllus sedentarios, ciertamente, no siempre se vieron sujetos

a la tranquilidad de sus empefios de servirse a si mismos y de servir
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a sus dioses protectores, en tributo por los bienes que recibian de la
Madre Tierra, diosa tutelar y principal, desde luego. Muchas veces
tuvieron que ser sorprendidos por la invasion de contingentes que aun
no habian depuesto su nomadismo agresivo 0 que, presos por la bestia
de las rinas fratricidas, les hacian la guerra de sometimiento o de con-
quista. Podian salir del aprieto, vencedores o vencidos. En el primer
caso los ndmadas invasores tenian que fusionarse, en cualquier con-
dicion, con los elementos del ayllu sedentario y sedentarizarse tambiéen,
para cumpir un comun destino en grupo gemelo o subordinado, pero
siempre en trabajo colectivo de cooperaciobn o minga. En el segundo
caso, la hegemonia se cambiaba en favor de los invasores, pero la
funcion social entre la tierra y el hombre, o entre el trabajo y la pro-
duccion, continuaba o se afimaba en calidad cooperativa de mingas

Se puede decir gqgue la potencialidad de las mingas marchaba en
cada grupo o ayllu nomada y se afirmaba en todos y cada uno de
los grupos sedentarios. Por |lo mismo, todo ayllu que se hospe-
daba o buscaba asiento en un sitio de América, ejercitaba la minga en
este sitio, al calor del regazo terreno y al ritmo de las necesidades Vi-
tales. Asi la estratificacion de culturas en determinada zona o lugar,
fue también una estratificacion de tradiciones y una estratificacidn
del espiritu de las mingas. Y asi mismo esta labor colectiva de coope-
racion llegara a mantener su esencia inalterable por lor fines y medios,
pero adquirira modalidades de color y entusiasmo en cada localidad,
lo que se debera, no so6lo a la superestructuracion de las culturas, sino
también al medio fisico y a los demas agentes naturales.

Consecuentemente, las mingas americanas de la prehistoria iran
adoptando modalidades de orden estadual o politico, paralelamente
con la evolucion social y politica de los pueblos. Al constituirse las
confederaciones del Reino de Quito, en lo que hoy es el Ecuador, las
mingas tendran alcances mas vastos y satisfaran intereses generales
en la extension de los dominios sujetos al mismo régimen. Y ya en
la protohistoria, refiriendonos al Iimperio incasico, verbigracia, las
mingas seran de multitudes y serviran para cruzar de vias el Tahuan-
tinsuyo, y levantar sustuosos templos y palacios, y practicar el colec-
tivismo agrario mediante l|la apertura de canales de riego, la labranza,
las siembras y cosechas y las grandes festividades en honor del Sol,
maximo Dios de la tierra productiva y de los hombres que en ella viven
por el trabajo y la taumaturgia imperial.

Se ha dicho equivocadamente gue la minga ecuatoriana la en-
9 ndraron los incas, en el corto lapso de su dominacidon que no paso

medio siglo. A la luz de las mas recientes investiagaciones etnologi-

OB Y SOCologicas de la vida social y econdmica de los pueblos prehisto-
COS e mérica, el origen de la minga lo encontramos, como queda ex-
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preso, en la organizacion del ayllu y en el régimen del mismo.

El Ayllu sudamericano — a semejanza del Calpulli de México—
fue la celula social, politica y econdmica de nuestros pueblos pre-
historicos. De ayllus se formaron las antiguas tribus ecuatorianas, pa-
ra luego ser parcialidades y constituirse en confederaciones. Asi no
es de dudar que el Reino de Quito tuvo su propio tipo de ayllu, en
esencia similar al que sirvi6 de base para la constitutcion del Imperio
de los Incas. Precisamente por eso los dos se identificaron cuando la
conguista incasica impuso su colectivismo agrario y su regimen de tra-
bajo comunal.

Después de la peregrinacion ndmada, el ayllu llegd a ser una con-
gregacion sedentaria de familias unidas entre si por los lazos de con-
sanguinidad. Constituia una unidad politica, social, econdmica, dia-
lectal y totemica. La tierra, en el area de su posesion, era el edén
prometido, la fuente del sustento, la invitacion al trabajo y la morada
de sus caros afectos. Se la cultivaba en superficies comunales y en
parcelas familiares, y en ambos casos se ejercitaba la cooperacion fra-
terna, es decir, la minga. Nunca hubo disparidad en la distribucidn
de los productos o frutos de la cosecha, ya porgque se sujetaba a un
regimen controlado por la autoridad correspondiente y ya también por-
gue unos apoyaban a los otros para recibir la retribucion equitativa o
justa.

El ayllu sabia que gracias al trabajo, la tierra era generosa Yy
prodiga, cuando los malos hados no se interponian con sus danos. A-
pegado a las supersticiones, no podia explicarse de otro modo las cau-
sas de la sequia, de las tempestades destructoras, de la helada o de
cualquier otro fendmeno que malograba su sementera y abria paso al
hambre.

Con respecto al ayllu del Reino de Quito, dice Neptali Zuniga:

"Es la epoca en que el ayllu no reconoce Unicamente el lazo con-
sanguineo y del totemismo sino el de l|la existencia misma, cifrada eésta
en la tierra: madre de todos, madre comun. En este tiempo el indio
se hizo sedentario y agricultor, es decir, cultor del agro, adorador y
explotador. Esto guardd hondo significado: trabajar, abrir surcos,
cosechar, vivir de sus productos, en una como liturgica ceremonia. A
la vez rindidle culto empleando al brazo que cava, la mano que riega,
el primitivo arado, desgarrador de sus extrafas, para hundir la si-
miente nutrida del hombre. E ayllu no fue por ello, hasta mucho
tiempo despueées, un clan sanguineo: la tierra mas real que la sangre
le ligdb primero. De ahi tambien que la tierra y la huaca — pedazo
de piedra cortada de la roca— fueron sus dioses primitivos. Cons-
tituyeron el totem sagrado, especie de progenitor, vinculo y centro de
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gravedad del grupo o ayllu". (Atahualpa. Cap. de "EIl Ayllu: vida del

Preincario".)
Cierto que la tierra fue totem o dios familiar del ayllu; pero este

supo que ella no podia dar el fruto codiciado sin la contribucion de los
agentes del cielo: el sol y la lluvia- Pues éstos fueron otras deidades de
suma veneracion, fuera del fetiche toténico gque regulaba los destinos

Internos del grupo.
"La organizacion del ayllu ecuatoriano — agrega Zuifiga fue

idéntica, en aspectos fundamentales, a la del ayllu del Perd. Solamente
asi puede explicarse como se trabajan las tolas, monticulos de arte,
en los que se alzaban segunramente la casa de una familia y cuya cons-
titucidon era posible por el trabajo de toda una comunidad, cuyos miem-
bros hacian las tolas y las casas del ayllu". Se podria agregar mas:
los ayllus ecuatorianos, ya en el seno de la tribu o la confederacion, tra-
bajaron en comunidad cooperativa, los templos, los cuarteles, los cami-
nos, las acequias, las casas y todos esos recursos que exigian la vida
organizada, la tradicidon progresista.

Parece evidente que los incas, bajo su régimen imperial, amolda-
ron el ayllu ecuatoriano a las modalidades de su politica economica vy
expansionista. Pero antes y despues, el ayllu ecuatoriano y el ayllu
peruano trabajaron del mismo modo, princilpalmente en el cultivo de

la tierra. "La obra del cultivo era cooperativa, afirma Benjamin Ca-
mon. Todos — segun el grado de vecindad de sus huasipungos o cha-
cras— ayudaron a todos en la siembra, la deshierba, la cosecha. .. La

direccion de los cultivos correspondia al jefe de la comunidad". (Ata-
hualpa. Cap. primero) .

Cada ayllu o cada parcialidad — aparte de l|la propiedad de usu-
fructo familiar,— tuvo la propiedad comunal para el trabajo colectivo
de cooperacion que constituye la funcidon esencial de la minga; mas la
cooperacion se presto también de familia a familia: dentro del ayllu
porque les imponia la consaguinidad y la costumbre, y dentro de la tri-
bu o confederacion, porgue los ayllus congregados estaban habituados

a tal sistema de trabajo y conocian plenamente sus ventajas, no solo
en el orden econdmico, sino, ademas, en el ritual y festivo.

Cuando los estudios prehistoricos marchaban sin cauces seguros

dod 9° ? Cr66r q.BCB QylluS V IQS PQrcialidades del Ecuador preincasico
Poseian la tierra como propiedad individual Unicamente, y que la tierra
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como propiedad comunal asignada por el Estado, la instituyeron Ilos
Incas.

De manera general, el Profesor Guillermo Hernandez de la Uni-
versidad Nacional de Colombia pone en duda la existencia de la pro-
piedad individual en los clanes y tribus prehistoricos, y el Profesor Os-
car Efréen Reyes de la Universidad Central de Quito, la niega rotun-
damente con referencia a la vida agraria de las parcialidades prein-
casicas del Ecuador. Pero ambos estan acordes en admitir la existencia
de la propiedad comunal y los consiguientes trabajos colectivos que se
manifestaron en mingas. Y asi nuestro historiador Reyes expresa: "Es
verdad que la mingo — gue no solamente fue incasica— , se practi-
caba como colaboracion colectiva de todos los elementos de la co-
munidad en obras de importancia o que requerian de varios brazos
— como construccion de una casa 0 el despejamiento de un terreno
iInundado o invadido— , pero éeste no era el trabajo del sometimiento
o del contrato personal.” (Breve Historia General del Ecuador.— To-
mo ).

El ejercicio de la minga entre los ayllus y tribus prehistoricos del
Ecuador y de los demas grupos de Ameérica, se pone fuera de duda.
Esa cooperacion existio en los trabajos comunales y en los de las par-
celas asignadas a las familias usufructuariamente- La vivienda si te-
nia el caracter de propiedad familiar, igual que los utensilios de la
casa y quiza tambien las herramientas del trabajo. Y eran de propie-
dad individual, no cabe duda, las cosas de uso personal, como vesti-
dos, adornos, armas de caza, etc.

Consecuentemente con |lo que dejamos dicho al comienzo de este
capitulo, la minga fue comun a todos los pueblos primitivos de Ame-
rica, persistiendo la costumbre de calidades virtuosas en la estructu-
racion de la vida economica de los grandes imperios precolombinos
como el mexicano y el incasico.

El ayllu sudamericano y el calpulli azteca, son ejemplos testimo-
niales de esta verdad. Pero ya fuera de estas dos grandes areas im-
periales, venga en ayuda el Profesor Guillermo Hernandez para de-
cirnos lo que concierne a la sociedad chibcha. "La propiedad del gru-
po indigena — expresa— sobre vastas porciones l|lamadas resguar-
dos que existieron en la colonia y que superviven en algunos casos has-
ta nuestros dias, como recipientes y salvavidas de la cultura indigena,
atestiguan en forma objetiva la presencia de viejas costumbres de pro-
piedad comunitaria y de trabajos de cooperacion. .. Las sementeras
de comunidad y otras practicas de trabajo colectivo en las encomien-
das coloniales para pagar tributos y demoras serian también inexpli-
cables sin antecedentes indigenas de trabajo en comun... Los re-
partimientos de tierras que hicieron los espanoles tienden a coincidir
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con lo ubicacion geografico de un clon o de uno tribu determinada
Este procedimiento parece obedecer a la existencia de una propiedad

en comun de clan o tribu sobre la tierra. .. ...
Esta forma deductiva de admitir la posibilidad de la propiedad

comunal de ayllus y tribus, asi como del trabajo colectivo de coope-
racion, trae una conclusion ldgica: la minga nacido en los ayllus pre-
histdoricos, se mantuvo en las ayllus coloniales y llegdé a nuestros tiem-
pos en la tradicion del ayllu que sobrevive en los grupos indigenas de
la republica. Asi es obvio afirmar que los indios ecuatorianos del pre-
incario poco tuvieron gque aprender de los incas en eso de organizarse
para el trabajo comunal y para la lucha por la existencia en particu-
lar y en comun,- pues el sistema organizativo de los hijos del Sol mas
bien fue un afianzamiento de la economia que podriamos Illamarla
autoctona y bajo un regimen de sdélida contextura imperial. Por eso
tiene mucha razéon el peruano José Carlos Mariategui, cuando en su
libro de los "Siete Ensayos de Interpretacion de la Realidad Peruana",
expresa: "Yo no creo en la obra taumatudrgica de los incas. Juzgo
evidente que su obra consistio en construir el imperio con los mate-
riales humanos y los elementos morales allegados por los siglos. E
ayllu — la comunidad— fue la celula del imperio. Los incas hicieron
la unidad, inventaron el imperio, pero no crearon la celula."”

2— RITUALIDAD DEL TRABAJO COLECTIVO DE LOS CHIBCHAS

Las labores colectivas de clanes, tribus y parcialidades, desde
Meéxico hasta el Cabo de Hornos, no obedecieron solamente al espiritu
de colaboracion que aseguraba su existencia, sino también a ritos
festivos que se ligaban estrechamente con sus religiones agrarias. El
sol, la luna, la lluvia, etc., eran deidades que se compadecian de los
ombres con el manjar de sus dones y que llenaban los graneros cuan-
o0 derramaban equitativamente sus sagrados caudales.

Los astecas tenian precisamente un calendario agricola para la
ce ebracion de sus festividades religiosas. Lo mismo ocurria en el
ncario Yy en casi todos los pueblos aborigenes precolombinos. Sobre

as siembras y cosechas del maiz eran muy veneradas, demostran-
do o los dioses bienhechores que ellos sabian juntarse cooperativamen-

e pata as tareas del campo y para agredecer al autor o autores de
tan humanos beneficios.
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El maiz constituia la base de sus labores agricolas y el agente in-
mediato para las practicas religiosas. De ahi que se han Illamado
justamente la "cultura del maiz", a la de los incas, aztecas, mayas
quiches, chibchas y de cuantos pueblos mas que abrieron paso a su
civilizacidn por ese aureo camino de manutencion y convivencia.

Hablandonos de la "impregnacion magica del proceso economi-
co" de los chibchas, el Profesor Hernandez Rodriguez expresa: "El
trabajo se le presenta al individuo como una creacion objetiva, como
una formacidon de riqueza La siembra de las semillas, su gestacidn
su crecimiento, su florescencia son fenOmenos que escapan a una ex-
plicacion racional y que el indigena aboca como manifestaciones de
fuerzas sobrenaturales. De aqui que en el trabajo agricola, para la ini-
ciacion de las siembras recurrieron a grandes festividades en que se
mezclaban las invocaciones religiosas con los ritos magicos coerci-
tivos para asegurar un riego normal de lluvias. Las épocas se sequia
eran explicadas por los chibchas como manifestaciones de enojo del
sol porque no le habian dado de comer. El sol, dios regidor de todos
los fendmenos celestiales, era calmado en sus iras mediante grandes
sacrificios de hombres y de nifios, cuya sangre se extendia sobre las
piedras donde llegaban los rayos del sol del amanecer a fin de que la
bebiera evaporandola. Los indigenas trabajaban cantando al unisono,
no tanto por distraccion para suavizar el. esfuerzo fisico sino espe-
cialmente como rito para lograr un rendimiento eficaz. Cuando aca-
rreaban materiales pesados, especialmente maderos para construccio-
nes, el transporte lo hacian al compas de la voz de uno que les servia
de guia, con movimiento acorde de los pies y de las manos. Para eje-
cutar este trabajo que asumia un caracter de regocijo y fiesta se po-
nian penachos de plumas adornados con medias lunas, se pintaban
e iban bebiendo chicha que sus mujeres traian detrds de cada grupo
en grandes jicaras de barro. Esta practica de ejecutar todos los tra-
bajos ritmicamente y cantando también era comun en las tribus incas."

La expresion festiva de las mingas del Ecuador se halla en este
pasado comun de chibchas e incas, de aztecas y mayas, y de caras,
guitus, panzaleos, puruhaes, cafaris, etc., del preincario ecuatoriano.
Pues nuestras mingas tienen ese doble aspecto: el trabajo de coope-
racion colectiva y el caracter festivo que esconde "la impregnacion
magica del proceso economico" del pais, por efectos de la civiliza-
cion cristiana, aunque no faltan mingas en que la mano del sacerdote
se hace presente con las cruces o bendiciones del rito catolico.
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q SUPERVIVENCIA DE FIESTAS, JUEGOS Y RITOS AGRARIOS
EN EL ECUADOR

Hay para creer que los ritos agrarios de los chibchas y los incas,
independientemente los practicaban tambien los puruhaes y los ca-
Naris del Ecuador preincasico. Todos respondian a la tradicion comun
de los ayllus y a la santificacion del trabajo cooperativo concretado en

mingas de labranza, de siembras y de cosechas.
Los actuales indios de las provincias del Chimborazo, del Canar

y del Azuay, legitimos descendientes de los puruhaes y los cafaris,
realizan aun mingas de cosechas del maiz o del trigo, al calor de sus
mitos antiguos. El Jaguay es su principal expresion.

El doctor Angel Modesto Paredes, socidlogo que conoce de cerca
a los sobrevivientes puruhaes, nos trae aqui un cuadro de las tradi-

cionales siegas de esos indios en una hacienda.
"Desde las tres de la manana un tambor va convocando a los

peones y los INdIOs de ayuda (mingueros), a la fiesta de la recoleccion.

A las seis, la gente joven de l|la hacienda, emprende la marcha
al llano grande, para asistir a la siega.

Las cuestas fatigosas de las lomas las ascienden cantando. El
polvo que levantan al marchar es, a los rayos del sol, un nimbo bri-
llante que los rodea. El mito de "El Dorado" se cumple en cada uno
de ellos-

Espejean en manos de los cortadores las hoces afiladas, gque pa-
recen de plata. Y es alucinante ver caer las espigas de oro, gue luego
se amontonan en apretadas gavillas.

Marchan los trabajadores en fila y detrds vienen las chaladoras
(mujeres gque se apropian de los residuos de la cosecha) recogiendo
para sus hogares las mieses gque no cortaron sus maridos.

Ancestrales cantares de la recoleccion, cuyo significado hoy to-
dos lo ignoran, repiten los robustos campesinos, en tonadas despro-
vistas de esa amarga tristeza de los demas aires aborigenes:

jaguay, Jaguay, jaguay

es el estribillo.

Cada hora se reparten profusamente la sabrosa chicha de je

olTas! ' 0'6 Per t0Stad® S r° Str0S' brlllQ en .musculos. y em,
po las camisas, pero una viva satisfaccion hace brillar las o0jos.
voz-TvT C u° n° te be6baS tU prOpi° sudor -Coma u

mV |la extensa linea de hombres rien de semejante ocurrencir
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En otro lugar un indiecito enamora a su doNa. Y emplea la mas
delicada y poética galanteria jamas oida en boca de los blancos: al-

godon, platano (blanca, como el capullo del algodén; exquisita, co-
mo el fruto del banano).

La contestacidon es menos poetica, si bien muy tierna en boca de
Maria: mishquiapl (colada dulce).

Y sigue la faena, cuanto tiempo se necesita para talar el llanto."”

Cabe recordar que la fiesta de l|la cosecha o de la siembra, entre
los indios de Ameérica, siempre fue un tributo ritual al dios de la fe-
cundidad. Por eso no faltaron los enamoramientos que denuncian la
propagacion de la especie, y los sacrificios también de bestias este-
rilles o bestias fecundas, que al fin, unas y otras simbolizaban el cla-
mor de la fecundidad codiciada.

Los indios y aun los mestizos campesinos de la Sierra Ecuatoria-
na, frecuentemente se aprovechan de las siembras y las cosechas, pa-
ra tejer sus Idilios y hasta para desahogar su sensualidad en bromas
y galanteos de desembocada lubricidad. Lo propio se estila en la fies-
ta ceremoniosa del Jaguay.

Con respecto a los ya mentados indios de la Provincia del Chim-
borazo, el Instituto Ecuatoriano de Antropologia y Geografia nos cuen-
ta en su Informe N° 10: "En el ultimo dia de la cosecha que llaman
palalaybilli, se reinen todos los vecinos a celebrar con regocijo el cor-
tamiento de las Gltimas espigas; entonces el paqul (el que indica el
canto o solista), indio versado en tradiciones y empapado en la glo-
ria de sus antepasados, rompe el silencio del corte con el jaguay que
ellos llaman taruga (venada), para continuar cantando el jaguay del
hurpi (de la tortola), el jaguay del almuerzo y otros en numero infi-
nito; hasta que ya embriagados por la chicha que beben y mientras
el dia empieza a acurrucarse en las montanas y el lamento de los
vientos vibra en las uGltimas espigas, el Jaguay del palalaybilli estre-
mece con sus notas doloridas el corazé6n mas duro. .. Y asi prosiguen
por horas enteras, hasta que el Chullay, parandose en una loma, re-
cita una especie de monoélogo, haciendo alusion al Chimborazo, al
Carihuairazo, deidades a las que en la antigiedad dedicaban parte
de sus cosechas.

De Iinmediato, emiten dgritos y silbidos prolongados, mientras
hacen vibrar locamente las rdsticas bocinas y los turus (bocinas gran-
des hechas de cana guadua, en cuyos extremos tienen un cuerno de
res, usadas en los rodeos), finalizando l|a cosecha con embriaguez
general."”

Es, pues, el Jaguay la fiesta de una religion agraria muy antigua,
flesta que sirve para dar gracias a las deidades primitivas de la fe-
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cundidad de los campos y alabar tambien al trabajo colectivo, con-

gregado en ritual de cooperacion, en expresion de minga.

las mingas ecuatorianas terminan con

pero si recordemos que no solamente
las cosechas, al to-

No diremos que todavia

embriagueces de aficionados;
los indios practican la cooperacion tradicional en
no o espiritu de los ayllus. También los mestizos campesinos mantie-

nen ese legado del psiquismo aborigen. Pues entre ellos tampoco fal-
tan manos que se ofrecen para la cooperacion, a cambio de la racion

de granos, del aji de cuyes y de la excelente chicha de jora que se

Intervalos que aconsejan las circunstancias-

reparte prodigamente, a
dan a la cosecha el

Asi, a semejanza de los puruhaes o los cafaris,

sentido caracteristico de la cooperacion, y, en vez del Jaguay, a la

usanza de los indios, sazonan la tarea o la fiesta con juegos magicos,

supersticiones, chascarrillos y chismecillos de casa adentro.
Tanto los indios como los mestizos campesinos de la Sierra, jue-

gan al Misha durante la cosecha de las mazorcas del maiz. Misha

es un termino quichua que significa VvVerruga. Dan tal nombre al uUnico

grano azulejo que de repente asoma en la mazorca. Este hallazgo Ilo

buscan con avidez, a medida que van deshojando o despanojando las
se esmera en acelerar su tarea.

mazorcas, de manera que cada cual
las filas del

Los mas diestros o mas afanosos terminan mas pronto
deshoje y se declaran vencedores en sus apuestas, cuando antes no

se detuvieron para anunciar alborozadamente que hallaron el misha,

lo que constituye el mejor triunfo. En este caso basta levantar en alto

la mazorca, al grito regocijado de jmisha!, jmisha!
El vencedor de filas, en cambio, anuncia en alta voz: "mishé",

castellanizando Misha en el verbo Mishar que equivale a "vencer en

una apuesta de velocidad o de destreza".

Ambas formas de triunfo dan derecho al
gue es un vaso de chicha, una copa de aguardiente, una guanlia (ma-

zorca escogida para llevarsela en propiedad) o un golpecillo gque se
da a cada uno de los gqgue han perdido, con los dedos indice y del co-

razon pareados, ya sobre el dorso de la mano extendida o en la par-

te anterior del antebrazo.
En una variante del juego, el favorecido con el misha sorprende

a alguno de sus vecinos, haciéndole tomar la mazorca, para notificar-

cobro de la ganancia

le el pago especial, a la voz de "jmishal!" también.
Es de anotar que el juego del Misha se alterna con el lanzamiento

de los granos mas gruesos o0 los granos podridos, a la cara de las mu-

jeres que cumplen descuidadamente l|la tarea del deshoje. Ello equi-
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vale al sacrificio de las bestias fecundas y las bestias estériles de los
ritos agrarios Equivale a decirse: "AlldA va la semilla fecunda que
promete nuestra procreacion y la abundancia del fruto en la tierra-

0. alld va la semilla malograda por causa de vuestra esterilidad o por
castigo de los malos hados de la agricultura!"

V esos granos se sacrifican también, porque nadie los recoge. Los
buenos comen las aves y los malos se secan y abonan la tierra.

Tanto el juego del misha (tributo del trabajo al dios del agro)
como el del lanzamiento de los granos (simbolo del sacrificio al dios
de la fecundidad' , son comunes a los indios y mestizos. Ademas los
primeros, en algunas parcialidades como la de los salasacas (Prov.
del Tungurahua', tienen la costumbre de lanzar un diminuto guija-
rro (representacion de la semilla) contra la mujer que han escogido
para declarar su amor y su deseo de matrimonio.

Constituye ocasion de fiesta ritual, a semejanza de la cosecha,
la minga del desgrane de las mazorcas del maiz. Los granos que se
desprenden de la tusa o carozo, en cascadas de perlas o cuentas so-
noras sobre la falda o el recipiente de recoleccion, alaban al dios que
les dio vida y sazdon, que los madurd para convertirse en pan de los
hombres Son, asimismo, la semilla o la vida que pereptuara la ma-
zorca, al amor de la tierra y de los agentes del cielo: el sol y la lluvia.

En congregacion de manos con dedos agiles y en minga de vo-
luntades, hombres y mujeres, ancianos y ninos se asocian para el des-
grane Cuando la cosecha del cereal pertenece al senor terrateniente,
los que realizan esa afanosa tarea colectiva son sirvientes de la ha-
cienda y también voluntarios que han sido invitados entre los vecinos
huasipungueros.

Todos desgranan la cosecha ajena, en conjunto animado; pues
para lo poco que cada familia alcanza para si en sus miserables hua-
sipungos, son demas las manos propias. Siempre estas mingas de des-
grane se ponen al servicio de duenos de ricos graneros, pero en el
fondo de las almas laboriosas se mueve el sentimiento de alabanza
al dios del amor que enlaza potencias para sostener la vida en creci-
miento y multiplicacion.

El doctor Angel Modesto Paredes, en sus "Perfiles de dos ciu-
dades", describe esta escena de una minga que se cumple en la tarea
de desgranar las mazorcas recolectadas en la cosecha del maiz.

"Se sientan en el suelo, frente a frente, hombres y mujeres. ODb-
tiene un premio aquel que primero llena |la medida que se ha puesto
delante. _ !
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Los granos rojos caen Iinacabables como gotas de sangre conden-

sas El pequeno canguil se colma en las medidas como roe,tos de
ma- en su estrecha envoltura estan encerradas las estrellas niveas

en que se convierten al reventarlos. Caudal de opalos traslucidos e .ri-
lados son los del morocho, que resbalan entre las manos de las des-

9rono°°hH patrones, desde sus sillas, contemplan satisfechos la compe-
ticion y la abundancia.

Es antigua costumbre de los lONgosS solteros, cuando encuentran
una mazorca de las llamadas Sangre de Cristo — amarilla o blanca
con betas rojas— probar fortuna, lanzadndola a la preferida de su co-

Si ella no la devuelve, se lo considera aceptado. Cada una de

razon. .
estas declaraciones provocan la gran chacota."”

He aqui otra forma de declaracion ritual del amor gque fecunda-
ra la vida bajo el precepto de crecer y multiplicar. Y la mazorca de
sangre de Cristo equivale al grano lanzado en la cosecha y al guijarro
de la declaraciobn de amor que precisamente ha de ser recogido por
la elegida, si es que ella acepta el noviazgo declarado y el futuro ma-
trimonio.

El mismo Jaguay es un rito de las potencias de la fecundidad vy
la procreacidon que se cumplen en las plantas, los animales y los se-
res humanos. Cuando preguntamos al Profesor Segundo Luis Moreno,
notable musicdlogo de las tradiciones aborigenes, si habia recogido
los textos literarios del Jaguay, nos contestdo que solamente la musica
la conserva en toda su originalidad; que las letras no las copild, por-
gue son cantares Improvisados. de escandalosa sensualidad, de erotis-
mo marcadamente pornografico. Queria decirnos que no pertenecen a
un caudal de tradicion, pero se comprende que se elaboran o improvi-
san al imperio de la tradicion, sometiéndose los poetas indianos a la
tradicion misma que reclama himnos a la fecundidad del macho y la
hembra, igual que para las plantas de las sementeras que daran co-
sechas abundantes, si el trabajo se hace en cooperacion de brazos,
como el hijo en cooperacion de hombre y mujer.

De esta manera el Jaguay puruha se enlaza en rito similar con
e juego del MIsSha, con las protestas en aras de la fecundidad, con las
declaraciones de amor o merced de los frutos y con todo lo que sig-
nifica: agradecimiento a las potencias divinas del agro, clomor de
exuberancia y abundancio, deseos de prontas siembros y mejores co-
sechas anhelos de multiplicar la especie como las semillas que caen
en los hoyos o surcos de la tierra.

I , mismo modo gque se juntan los sexos para la procreacion y
IOS brazos para lo labor cooperativa, se juntan las criaturas del hu"

ronce para alabar y dar gracias al Infinito de siembras y cose-
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chas. Asi la minga cumple su funcion de trabajo colectivo, de rito y
de fiesta.

4.— SIGNIFICADO, RITO Y POESIA DE LA COOPERACION
Y LA MINGA

La minga como trabajo de cooperacion, como expresion de rito
y fiesta, como actividad recreativa y como invitacion al disfrute de
los bocados nativos y criollos, de la bebida y de la musica, en Ameé-
rica es tan antigua como las primeras organizaciones de sus pueblos.
La supervivencia de ella en la mayor parte de los paises americanos,
evidencia la verdad por mas que su nombre varie en las diversas cir-
cunscripciones nacionales o regionales.

Dice el notable folklorista argentino, Feélix Collucio, en su libro
de "Fiestas y costumbres de América”, lo siguiente: "La voz Mminga
tiene sentido equivalente en Bolivia, Colombia, Chile, Ecuador y Pe-
rd, aunque en Chile y Perl se le conoce comuUnmente por Mingaco,
en el Ecuador por fajina, en la costa atlantica de Colombia por chagua,
en Haiti por coumbite, en Brasil por adjunto, muritao, adjutorio, pu-
tirao, batalhao, pixirum, etc. segun los estados; en la Guayana Fran-
cesa por Maurl mientras en Portugal equivale a carreto, en la Bre-
tafia Francesa a fillouas, etc."

Con respecto al Ecuador diremos que no se la conoce por fajina,
sino exclusivamente por el nombre quichua de minga, aungue aquel
vocablo encontramos en las novelas de Luis A. Moscoso Vega, para
determinar ciertas labores agrarias de los indios de la Provincia del
Azuay. Pero minga es el nombre usual, y de éste hemos hecho algunos
derivados como mMminguero, mingado, mingando, mingar, etc.

La palabra minga perdura en los paises de la influencia incasica,
y hasta hay para creer que fue generalizada por los misioneros y en-
comenderos espafnoles, quienes hicieron del quichua uno de los me-
jores medios para su facil entendimiento con los indios del Ecuador,
Peru, Bolivia y parte de Argentina, Chile y Colombia.

I\/Iinga quiere decir "reunion de gente invitada para algun tra-
bajo", vy mingashca, "encargado o invitado para una tarea colectiva",
y mingani es el verbo que equivale a "encargar". En efecto, los ayllus,
tribus y cacicazgos no hacian otra cosa que encargar a las manos la-
boriosas el trabajo de determinadas tareas que aseguraban la subsis-
tencia y la convivencia de los mismos.
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La minga es esencialmente trabajo de cooperacidon; pero esta
cooperacion tiene sus fases: del individuo a la familia, como en el
entechado de casa, en l|la siembra y en la cosecha; del individuo al
grupo o la comunidad, para abrir canales de riego, vias de transito,
0 cuando hay que reparar las mismas obras; de la comunidad a la
familia, si ésta ha sido victima de algun azote: la caida de su casa
o la inundacion de su parcela, verbigracia; de la comunidad a la co-
munidad, cuando es llegada la hora de defender los Iintereses comu-
nes, tales como los derechos comunales amenazados por los terrate-
nientes vecinos o0 los municipios que pretenden desconocer la legitima
posesion de sus dueios. Ademas, la cooperacion de comunidad se la
practica también para pagar los impuestos al Estado y la Iglesia (en
este segundo caso, fuera de ley y por imposicion del clero), y hasta
para celebrar un priostazgo, a fin de alcanzar las gracias del santo
de su devocion, a instancias de la costumbre religiosa o de la presion
del cura.

En relacion a este ultimo caso, Luis A. Moscoso Vega nos ofre-
ce un ejemplo de los comuneros de Yarivina, cuyo patron es San Mar-
tin, el santo negro que supo hermanar al perro, al gato y el raton,
para que coman de un mismo plato, como los indios de |la misma tie-
rra comunal. Pues al santo habia que hacerle una fiesta con la coope-
racion de toda la comunidad, para que la cosecha sea abundante vy
los cerros no hagan dano con las descargas de sus tempestades, o0 la
sequia no mate los sembrios con sus furias caniculas.

Aunque en testimonio de novela, el indio Justo pasa lista a los
cooperantes:

"— Manuel Tenemasa?
— Aqui, tio Justo.
— ¢.S0Is prioste?
Si, senor. AAo pasado cogieron nombre.
— ¢Cuanto das?
Tres Jabaspangas.
— ¢De cuantos?
Billetes de cinco son.

— Que santo san Martin dé mas-
¢.José Guartan?
Dos gallinas.

¢,Abel Puchua?
Si, sefior. Cuatro cuyes.

— ¢Manuel Duchitanga?

~~Ari (si)' dos sucres en sueltos.
— ¢ Maria Tenecota?

Un borreguito.
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— ¢ Resurreccion Matailo?

— Gallo capon.

— ¢ Daniel Quichimbo?

— Pierna de puerco.

¢ No robaste? — pregunto Marcial.

— Con robo no halagara al santo. No injuries, taita.
— ¢ Crisostomo Zhufio?

— Diez repollos de col.

— ¢ Teresa Mingo?

— Lechugas y almud de mote pelado.
— ¢Manuela Guanuquiza?

— Taza de habas y achogchas.

— ¢Mariano Chillugallo?

— Si, senor. Cantaro de chicha.

Aves y animales iban a depositarse en un aposento de la me-
diagua de la casa Serviran para atender al cura, los priostes vy, si
abundaba su liberalidad, para cuantos asistiesen a la devocion.— Asi,
la lista de nombres y de cosas con que se preparaban la fiesta del
Patrono de Yarivina." (Novela Nueva Casta).

Se transcribe esta lista de cooperantes devotos para que se vea
como la contribucion de la comunidad abarca hasta el fuero inter-
no de quienes la integran. Pues oportuno es decirlo, la contribucidn
comunal tiene un mismo valor en la minga y fuera de ella. En la ac-
tividad hay reunion de gente invitada", ya para el trabajo fisico o
ya para la entrega de dinero o de cosas gque son la consecuencia del
trabajo también ¢Acaso no se hacen o0 se hicieron mingas para obte-
ner el dinero necesario y pagar Iimpuestos de comunidad o realiza*-
una fiesta religiosa como la de los comuneros de Yarivina?

No se vaya a creer que la cooperacion colectivista de los indios
es desinteresada, de un altruismo romantico que no se compagina
con las realidades sociales de ninguna otra parte del mundo. Los
iIndigenas de Yarivilia cooperan para su fiesta, en la creencia de que
San Martin les dara buenas cosechas o librara de los peligros a sus
sementeras. Asimismo, el indio ayuda a sus congéneres del ayllu y la
comuunidad, o éstos ayudan a su integrante, a sabiendas del bene-
ficio que ello reporta individual y colectivamente. Toda ayuda o
cooperacion tiene la inmediata o mediata retribucion. De ahi que el
indigena asiste con mala o poca voluntad a las mingas ajenas a su
circulo; pues sabe que los frutos de su trabajo no le llegaran por
ningun camino palpable. Y su concurrencia, aun en estas circuns-
tancias, se alimenta de un interés: la comida y la bebida que abun-
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don en los festivales del trabajo de mingas, en forma gratuita o re-

tributiva se diria mejor.
La participacion obligada en las mingas de utilidad nacional,

tampoco es de su gusto. Como no se ha formado el sentimiento patrio
en el, ni se le ha brindado el calor de una familia nacional, poco o
nada'comprende las ventajas del progreso general del pais, si es que
este progreso no esta cerca o junto a su comunidad. De ello no tiene
culpa alguna, porque el Estado y las instituciones culturales no le

libertaron de su postracion secular.
Pero el Ecuador, la América, el mundo entero, deben compren-

der que en el haber tradicional de los indios ecuatorianos y de todo
el Nuevo Mundo hay la simiente propicia para la cooperacion social;
gque este espiritu que ennoblece la sangre aborigen, anima también
los conglomerados mestizos o blancos gque se acogen a la fraternal
labor de mingas.

¢ Qué provecho se puede obtener, entonces, del cooperativismo
de las mingas? Ya quisieramos trasladar la respuesta a los organis-
mos especializados de las Naciones Unidas, para que se sumerjan
en las fuentes mingadas y hagan mas substancial su programa de
fraternidad, paz y reparacion de los males acarreados por la histo-
ria, practicando e intensificando el cooperativismo de las mingas. En
éstas se dan las manos los hombres para impulsar el bienestar de
"los que viven por sus manos", de los gue tienen derecho a la vida,
la libertad de pensamiento y de accion, la libertad de conciencia.
¢Acaso el cooperativismo colectivo de las células no pueden encau-
zar el afianzamiento del ' cooperativismo nacional? ¢Acaso este no
puede aliarse con el de los demas paises de América, por la afinidad
de su origen y la comunidad de su destino? ¢Acaso el cooperativismo
comunal de Ameérica no puede ligarse con el que se conquiste y se
afirme en Europa y las otras partes del globo?

Es necesario disipar el temor por las acciones y las obras de sen-
tido colectivo. Que no se diga que las cruzadas de justicia social son
emboscadas del comunismo internacional o retorno a las formas con-
vivenciales de los pueblos primitivos.

Ante el posible reparo o el posible rechazo del cooperativismo

as mingas hecho extensivo a la Comunidad Internacional o Uni-
versa , es dable preguntar: ¢las civilizaciones pasadas no tienen na-
da que ensefiarnos? ¢La herencia y la tradicion que nos legaron nues-

ros antepasados, no sirven para nhada? Entonces ¢en qué se asien-
tan las nacionalidades?
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En el afan de dar algun relieve al significado e importancia de
las mingas, hemos rebasado el marco de nuestros propios horizontes
Ahora volvemos el paso atras para fijar los caracteres artisticos de
las mingas ecuatorianas que advienen de lejanos tiempos, desde los
ayllus, a traves de las tribus, las confederaciones, el Reino de Quito
el Incario.

Las mingas prehispanicas que se hacen presente en las cose-
chas del maiz y del trigo, ya las vimos moverse en campos de fiesta
) poesia, al son de cantos liturgicos y de trovas fecundas. Pero las
alegrias de aquellos tiempos de plenitud conformada politicamente,
no deja de asociarse al recuerdo de la tragedia que implanté la con-
quista espanola, reduciendo a los indios a la condicion de lastimosa
serv idumbre. Es por eso que el Jaguay de los sobrevivientes puruhaes,
cuando el licor golpea el sentimiento, cambia los cantares del rego-
cijo erdtico por otros que dicen que la fecundidad hogarefia se tro-
cO en reproduccion de esclavos.

En el Jaguay de los residuos puruhaes, la voz del Paqui o solista
Indiano dice:

Mi mujer ya esta viniendo
por la falda del cerro con mi hijo;

ella también viendo mi pena,
triste, muy triste, llorando camina.

Los segadores responden con su eterno estribillo:

Jaguay... Jaguay... Jaguay...

El Paqui vuelve a su tema y ahora su estro es llamada a la coope-
racion en el dolor:

Vengan cantemos todos los amigos.
Las lagrimas de la tortola todos Illoremos.

Los segadores concurren a la invitaciéon, a la minga de sus tris-
tezas, al son prolongado de:

Jaguay... Jaguay... Jaguay...

(V. Informe NQ 10 del Instituto
Ecuatoriano de Antropologia).
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En ningldn caso vamos a decir que las mingas del Reino de Quito
o del Ecuador preincasico, nada asimilaron de las costumbres de los
iIncas. De ellos tomaron quiza la preferencia para agradecer al Inti o
a Pacha Comaj por los dones que otorgaron a la tierra generosa y al
trabajo asiduo de la colectividad nativa. El Inti Raymi o la Pascua del

Sol no era sino el ofrecimiento de la minga al Todopoderoso, fiesta que
se realizaba tanto en la plaza mayor del Cuzco como en la cumbre del

Panecillo de Quito. Después de la cosecha del grano de oro, que era el
pago de la tierra al sudor del pueblo, se rompia la misma tierra co-
reando los himnos de la labranza colectiva a las supremas divinidades.

A Pacha Comaj, dueno de la Tierra y "animador del Universo”,

se le decia:

Manda, pues, el milagro
de tus aguas,

manda, pues, la merced
de tus lluvias

a esta Infeliz criatura,
a este vasallo

gue creaste.

(Recopilacion de Felipe Guaman Poma de Ayala)

Al Inti o el Sol, Padre de la vida que se fecunda, nace y crece:

iHe aqui el arado y el surco!
iHe aqui el sudor 'y la ' mano!
iSol poderoso, gran padre,

ve el surco y dale tu aliento!
(Frag. de la Coleccion Meéendez).

i Ea, ya he triunfado,

he entregado el grano!

i Nacera la planta maniana

y habra que acollarla pasado mafana!
iY vendra la lluvia

e inundara el agual

Florecerad luego

Y ya tendré choclo!

Vendra la cosecha,
llefiara el troje!
iEl Sol llueve oro
y la Luna plata!

(frrag. de la Coleccion Vasquez)
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Los orovicos o aravecs de estos cantos rituales, de estas plegarias

a los supremos dioses, como buenos liricos, entonaron la sensibilidad

del yo; pero en ese yo estaba su pueblo, su raza, su Incario. Cantaron

a la lluvia providencial, al sol vivificador, al Padre del Cielo y de la

Tierra, en nombre de las manos que mingan los campos para enterrar
las semillas y cosechar los frutos. Y cantaron también en otras mingas
cuando se construyeron esas largas calzadas que unieron a Quito con
el Cuzco, al mismo tiempo que daban sus notas animadas, flautas, pin-

gullos, tambores y caracoles.

Seria de verse coOmo se movian
alentados por musicos y poetas, animados por la euforia de la chicha

carinosamente vigilados por los dioses y el cédigo imperial.

los trabajadores de esas mingas



COOPERATIVISMO COMUNAL pe LOS GRANDES PUEBLOS
PREHISPAN ICOS

1 EL trabajo comunal de los incas

En el seno comunal de los ayllus se forj6 la cooperacion y esta,
en accion comunal, engendré la minga. Por consiguiente no se puede
prescindir de la Comunidad y, consecuentemente, del colectivismo del
trabajo, para determinar el cooperativismo colectivo que, de diversos
modos, se expresa en las mingas, a traves de la historia y a lo largo vy
lo ancho de la realidad americana actual.

La historia americana y la historia universal también, mucho han
ponderado la organizacion politica y econdmica del Imperio de los In-
cas, Pablandonos de un socialismo o comunismo de Estado o simple-
mente un colectivismo agrario que extendido su accion a las demas es-
feras del trabajo. Pero ha sido motivo de general encomio, la organi-
zacion exacta de las labores en las reparticiones de la tierra del Esta-
do, de tal manera que no hubo desocupacion ni hambre. De ahi surgioé
la creencia de que las mingas eran patrimonio exclusivo de los incas y
sSu presencia, un legado tradicional de ellos.

"Nuestras comunidades indigenas — dice el doctor Miguel Angel
Zambrano— remontan su abolengo a los ayllus preincasicos. ES cosa
averiguada que el llamado comunismo agrario no fué, como algunos
han supuesto, una peculiaridad de los incas, ni la organizacion econo-
mico-social del imperio, una arbitraria y si se quiere artificiosa crea-
cion de sus dirigentes. ... A la llegada de las carabelas descubridoras
y de los conquitadores que las subsiguieron, casi todos los pueblos de
Ameérica estaban en aquella era de transicion y vivian parecidas for-
mas del agrarismo comunal; y asi, entre los irogueses y los aztecas,
los mayas, los tainos y los chibchas, los quechuas, los aymaraes, los
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araucanos, etc., encuéentranse maneras semejantes del reparto periodi-
co del suelo para el cultivo y el usufructo.

"Después de lo expuesto, diriase innecesario afirmar que los Ca-
ras, Puruhaes, Canaris, Mantas, Chafies y mas tribus que habitaban
el territorio que hoy comprende la Republica del Ecuador, estaban tam-
bién divididos en comunidades agrarias — semejantes, aunque como e€s
natural, no idénticas a las que hemos citado— con anterioridad a la
conquista de los incas. Pero consignarlo se hace menester porque al-
gunos historiadores han pretendido — a veces esbozada y otras rotun-
damente— que nuestros aborigenes vivieron bajo el réegimen de la pro-
piedad privada y que fueron los conquistadores incas quienes trasplan-
taron su comunitarismo junto con su organizacion economico-politica.

"Esto es parcialmente inexacto:. verdad es gue los incas impusie-
ron a estos pueblos la férrea organizacion de su socialismo estatal
— tan admirativamente descrito por Boudin— pero no es menos cierto
gue al llegar a las tierras ocupadas por la grande y permanente con-
federacion de tribus — con razon denominada Reino de Quito o de los
Shyris— se encontraron con una organizacion similar a la suya en lo
gue respecta a la propiedad comunitaria de los ayllus.

"Tenemos, pues, en resumen, qgue en la época prepizarrina los
hombres del Tahuantinsuyo vivian bajo un régimen comunitario, muy
bien delineado por Antonio Ugarte, citado por Mariategui en sus Siete
Ensayos: "Propiedad colectiva de la tierra cultivable por el ayllu o con-
junto de familias emparentadas, aunque dividida en lotes individuales
Intransferibles; propiedad colectiva de las aguas, tierras de pasto y
bosques por la Marca o tribu o sea la federacion de ayllus establecidos
al rededor de una misma aldea; cooperacion.comun en el trabajo; apro-
piacion individual de las cosechas y frutos.

Este testimonio confirma la evidencia de que el trabajo comunal
de las mingas ecuatorianas no fue implantado por los incas. Lo que si
vino directamente con el imperialismo incasico fué la organizacion cen-
sal que restablecieron los pueblos del canton Montufar (Prov. del Car-
chi) para las imponentes mingas que nos ocuparan despueés.

En la época del Ecuador incasico, "en cada cinco familias habia
un Cacique llamado Pishca-Sinchi; en cada diez familias el Chunga-
Sinchi; el de cincuenta familias se llamaba Yaguar-Sinchi, y el de cien-
to, Pasac-Sinchi, y el Jefe de todos los Sinchis era el Curaca o Gober-
nador de toda la region". (J.M. Coba Robalino: Monografia General
del Canton Pillaro).

Este control numeérico de familias y de brazos habiles para el tra-
bajo sirvio eficazmente para dar ocupacion a todos, para desterrar la
ociosidad, para repartir la actividad en proporcidon a las capacidades
de cada uno. Lo esencial era cultivar los campos y cosechar los frutos
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cue habian de sustentar al soberano y su corte, al culto y el séquito re-
Maioso a la nobleza y el ejército, a los ancianos, enfermos y nmos de
edad parvulario, y a los mismos que empeinaban el sudor de su frente
para que sea prodiga la fierro y comoda la convivencia del Tanuan-

tinsuyo. mi  ai

"La cuestion agraria — dice el doctor Pio Jaramillo Alvara
la habian resuelto los incas fraternalmente, pero matando la aspira-
cion individual. Las tierras pertenecian al Estado y se las dividio en
tres partes para el cultivo: |la consagrada al Sol o sea la religion y su
presupuesto; la del rey y su corte, y la del pueblo. Los trabajos se efec-
tuaban en comunidad o mingas. Cada subdito tenia para si la parcela
de tierra que necesitaba en relacion con el numero de familia, y se au-
mentaba o disminuia la cantidad, segun las circunstancias personales.
No existia, pues, el derecho de propiedad.

"El trabajo, antes que labor monotona, constituia una fiesta. La
chicha corria a torrentes. Graves cronicas dicen que la borrachera era
consentida y fomentada por las autoridades. Desde luego, el trabajo
era obligatorio, lo mismo que el tributo.” (El Indio Ecuatoriano: Cap.
IV de la primera parte) .

En el Incario habia, pues, |la cooperacion colectiva en funcion del
Estado y — ¢por qué no también?— en funcion de familias y de ayllus.
Asi las mingas eran de caracter estatal o nacional ,ayllal y familiar,
por mas que no existia la propiedad individual o privada.

El mismo doctor Jaramillo Alvarado agrega en otra parte de su li-
bro: "En el comunismo incasico era el Estado supremo duefio y distri-
buidor de tierras, soOlo para el cultivo, en la medida de las necesidades
de cada familia, y el trabajo colectivo — las mingas— resolvia el be-
neficio de la agricultura, que se repartia con disciplina absoluta entre
el Rey y su Corte, el Sol y sus sacerdotes, los subditos y los incapacita-
dos para el trabajo. Por esta reparticion del trabajo estaba conjurada
la pobreza, el aumento de la poblacion se asegurdé con el matrimonio
obligatorio, y la tributacion se simplificd por el sistema de trabajo obli-
gatorio, cuyo rendimiento era administrado por el Rey."

Esta ultima aseveracion admitida por los sociologos indigenis-
tas, nos recuerda otra clase de minga incasica que los indios la ejer-
citaron durante la colonia: la que servia para la tributacion y el pago
e impuestos, ya sea en forma de trabajo mismo o ya proveyéndose de
N o por medio de la cooperacion comunal en el trabajo remunera-

Pero las mingas incasicas, al igual que las mingas de los primiti-
VOS ay us americanos, no se desapegaban de su expresion religiosa y

oca O otra cosa viene a decirnos el orden del cultivo de los cam-
pos referido por el Inca Garcilaso:
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lo Las tierras del Sol, deidad principal de la Religidon incasica y sus

ritos agrarios;
20 Las tierras de los ancianos, de las viudas, de los enfermos, de los

huérfanos, de los ciegos y de los soldados en servicio;
3<> Las tierras del pueblo apto para el trabajo;
4.) Las tierras de la nobleza y los altos funcionarios del Estado: cu-

racas, jefes militares, etc. vy,
5 Las tierras del Inca y la familia real.

Ante este cuadro objetivo, Luis Monzalve Pozo expresa: "Facil
es deducir la jdea que animaba al sistema: satisfacer, ante todo, las
necesidades del culto y de la sociedad, para luego atender a las del in-
dividuo. .. Por eso, primero cultivaban los terrenos del Sol, padre y
Dios de todos, porque el Sol, no solamente estaba sobre los hombres y
sobre las cosas, sino que era para todos los hombres y para todas las
cosas. .. Pero en seguida se encontraban las urgencias de la asisten-
cia social: los huerfanos, las viudas, los ancianos, los enfermos, los
ciegos y los soldados en servicio, necesitaban que sus tierras diesen fru-
tos antes que floreciesen los campos de los hombres fuertes. ... Des-
pués menester era cultivar los frupus (parcelas) del pueblo, porgque es-
te tenia necesidades urgentes, porgque sus hambres eran hambres de
todos: y las tierras de las masas populares eran carinosamente culti-
vadas. .. Hecho esto tocaba el turno a los terrenos de los jefes; vy, al
fin, cuando todos estaban satisfechos, se hundia la chuquitaglla en las
campinas del Inca, Jefe Sumo de todos los hombres " (El Indio,

Cuestiones de su Vida y su Pasidn).

Esta funcion ritual y social del trabajo colectivo en la tierra, es-
taba sujeta al calendario religioso gqgue armonizaba con el programa
agrario, bajo control de rigurosa estadistica. Ademas, otras formas de
mingas se hacen presentes: las mingas en favor del culto y sus sacer-
dotes, y las mingas en beneficio de los desvalidos y los que sufrieron
los golpes de la desgracia. Despueées, a partir de la conquista espafola,
se hicieron mingas de indios con parecidos objetivos: mingas para el
culto catolico o el usufructo del clero, y mingas para la beneficencia
o la atencion a los que cayeron en las fauces de la fatalidad: un terre-
moto, una inundacidn, una peste, etc. Hasta en nuestros tiempos, por
medio de mingas se han removido los escombros de los terremotos que
asolaron Pelileo y Cotacachi, y en vez de mingas se han realizado con-
tribuciones pecuniarias para atender a las necesidades urgentes de los
damnificados.

Fuera del colectivismo agrario, el trabajo de mingas se Impuso
entre los incas también para la construccion de caminos y sus largas
calzadas, de palacios y templos, de fortalezas y tambos; pero todo es-
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7n v aauello, en sus respectivas escalas, ya se practicd en los ayllus,
bus y cacicazgos preincasicas del Ecuador y de las demas partes ay-
tri

uglgg de la América prehispanica. Mas si hay que decir que el espiritu

de mas grata cooperacion se desarrollaba cuando el puebla servia a la

divinidad o el rey divino, o al pueblo mismo en las labores familiares o
en la edificacion de sus habitaciones, por mas que el servicio publico

era de gran fiesta.
Es cierto que en la administracion ferrea y disciplinada de los in-

cas no hubo desperdicio de energias; pues los ciegos concurrian al tra-
bajo con la contribucidn de su musica para hacer alegre y festiva la
faena, y las viudas servian los refrigerios, y los niios repartian la chi-
cha que refrescaba las gargantas de esos hombres quemados por el sol
y por la misma actividad de sus miembros.

"EI grupo entero se moviliza, en animo festivo — cuenta el sefior
Luis E Valcarcel, en la segunda serie de "El mirador Indio"— . La ta-
rea comunal esperada ansiosamente, es una ocasion de mas franca vy
mas intensa socialibilidad: se come y se bebe, se baila y se canta con
intima efusion, mientras se desenvuelve |la empresa”. El mismo agre-
ga: "Muy facil debia resultar la extension del trabajo a otras activida-
des de claro beneficio para el grupo: la limpieza de las acequias de re-
gadio, el arreglo de los caminos, la construccion de viviendas, etc. Pe-
ro cuando el grupo rompe el horizonte domestico y es incluido en una
sociedad grande, en el vuelco de la conciencia particularista al sentido
de la gran comunidad, no pierde su habito para trabajar por el bien
de todos.— El Inca trazard el camino de mil leguas y seran las comuni-
dades aledanas quienes ejecutaran, sin sacrificio. Y asi el templo, el
palacio, las terrazas, el granero del Estado, la fortaleza, los canales de
riego, la tumba real, el convento de las escogidas. ... Si el trabajo es
obligatorio para todos, debera ser un esfuerzo placentero: habra que
repartirlo metddica y justicieramente. A nadie se exigira mas de lo que
puede dar. Ciertas labores penosas, como el laboreo de las minas, el
cultivo de la coca, seran distribuidos por turno, con breve duracion,
gue no sea afectada la salud y que no disminuya el apego al moderado
es uerzo. Asi el trabajo no era una carga, mucho menos una maldi-
cion.

Trabajo plancentero, obligacidn espontanea, reconocimiento del
enetic.o comun, asi fueron y asi son también ahora las mingas ecua-

onanas gue no se sujetan a las imposiciones de cacigues ladinos. Pe-

aboriae uencia mcasica es sensible, sobre todo en las parcialidades

mes, zo * deSCjenden de las colo" i°s "*j"aes V en los grupos de
campesinos que colindan con esas parcialidades.
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2.— CALENDARIO RITUAL DEL AGRARISMO INCASICO

Hijos de la naturaleza y del trabajo, los ayllus primitivos deifica-
ron a la tierra y completaron su teogonia con los demas agentes de la
vida: el sol, la luna, las estrellas, la lluvia, el aire, etc. Pero como el
trabajo les daba los frutos que no satisfacian los recursos naturales es-
pontaneos, se congregaban en mingas de brazos para producir y en
mingas de brazos para producir y en mingas de piadosa devocion para
alabar y tributar sus agredecimientos a las divinidades que hacian pro-
digas sus chacras y abundantes sus cosechas

Amigos de encontrar lo divino en las potencias beneéficas del Uni-
verso y de la Tierra, hallaron el milagro de la exuberancia del suelo en
una planta que les proporcionaba el pan cotidiano y la bebida mas sa-
brosa: el maiz. Y en cuanto los ayllus se asentaron en las tres partes
del nuevo mundo que encontraron, una religiobn agraria se enraizd en
sus conciencias y el cultivo, crecimiento y madurez del maiz determind
el calendario de sus fiestas, en honor de los dioses y de |la Madre Tie-
rra que les colmaba con sus dones. Tal ocurrié, por ejemplo, con los
nahuas y aztecas en el norte, con los mayas y quichées en el centro, los
caribes en las Antillas y los chibchas, quitus, incas y aymaraes en el
sur.

Es por eso que ahora los paises del norte, del centro y del sur de
America se disputan la cuna del origen del maiz, y dicen los mexicanos
gue en su tierra aparecido el maravilloso cereal, y lo mismo dicen en su
favor los descendientes de  los iIncas.. Mas lo cierto es que las culturas
prehispanicas de ambos lados, se rigieron por el calendario ritual del
cultivo, crecimiento y cosecha del grano de oro conocido como manjar
de los mayas o manjar de los dioses. Por lo mismo hay razdn para que

Luis E. Valcarcel llame "Cultura del Maiz" a la del Imperio de los Hi-
jos del Sol.

El Protohistoriador ecuatoriano Padre Juan de Velasco (Historia
Antigua del Reino de Quito), da cuenta de la "division del aifno y diver-
sidad de fiestas", advirtiendo que "en lo sustancial de lo uno y de lo
otro, convenian los Reyes de Quito con los Incas del Perud", solamente
gue "como estos fundaron en el sacerdocio el imperio, pudieron hacer

gue unidas las funciones de ambos ministerios, fuesen mas pomposas
y mas solemnes".

El P. Velasco recorre el calendario de fiestas quiteino-incasicas,
empezando por el Raymi de diciembre, "fiesta solemnisima de baile,
precedida de ayuno en el cual no se comia sino despues de puesto el
sol" y que daba paso a la de enero "de |la madurez e incremento de las
plantas del maiz, que comenzaba a formar el primer vastago o cogo-
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En febrero se celebraba "el mayor incremento de los mismas plan-
Que se alzaban notablemente, y en marzo, el Paucar-Huatoy, e»-

tOes el mes de la primavera, que ata el principio con e fin del ano so-
ler porque PAuUCOr significa belleza de los colores que las flores mues-

tran en ese tiempo; y huatay significa atadura."
Esta fiesta iba "precedida de tres dias de ayuno ,y no se podia

comer sino frutas o yerbas después de entrado el sol". Se celebraba
con "los sacrificios y victimas del sol, ofreciéndole pan y vino,™ perfu-
M & flores, corderos, vasos de oro y finisimos tejidos. Concluidos los
sacriiﬁCiOS y ofrendas, distribuia el Inca con sus manos del pan y del
vino sagrados entre los grandes y senores de la corte", para dar paso
reg§B8€l|6 general con musica, banquetes y bailes
Ofrendas, ayunos y sacrificios se ofrecian al Sol, Dios que daba a
todos el sabroso pan del maiz y el vino rubio del mismo grano. Y con
ese pan y ese vino se pagaba al Hacedor y se abastecia el regocijo ge-
neral, loando a Mama-Pacha o la tierra que da el fruto y a la minga
gue lo alcanza en comunidad de trabajo y cooperacion de voluntades.
Abril era "el mes de las mazorcas ya maduras del maiz", cuya
flesta "consistia en cantos, musica y juegos de fortuna que acompa-
Aaban la cosecha del maiz." El principal juego, como hasta ahora se
practica, segin dejamos ya expreso, "se llamaba misha, esto es, ga-
nancia de los premios propuestos por el publico y por los particulares,
para hallar tal o cual pinta de diverso color en las mazorcas que iban
deshojando. ... Esta industria era inventada para gue se apresurasen
alegramente en el trabajo, con la esperanza de ganar la misha"
Mayo era dedicado a la fiesta del "acarreo del maiz a las trojes y
depodsitos, acompanado de musica y cantos en forma de procesion so-
lemne". A continuacion "se hacia la preparacion o primer beneficio
de las tierras, arrancando de raiz las cafas y otras malezas", como
ya es de suponer, por medio de las familiares mingas de labranza.
La Pascua del Sol o Inti-Raymi se celebraba en Junio, prolongada
y solemnemente, siempre con ayunos y ofrendas, cantos sagrados y sa-
crificios, musica y danzas. La gran Fiesta del Sol equivalia al pago ma-
yor al Supremo por los bienes alcanzados que llenaron los graneros vy
alistaron los campos para las nuevas siembras, para las mingas de la
comunidad agraria.

Julio y Agosto se consagraban a las fiestas de los guerreros, por-
que para los incas, las armas sucedian a las herramientas en la jnce-

N Pr de mijngar PQra obtener el sustento y de guerrear para
del 8!om| ioHY "Ov ~ 9rQnde el °r‘ag de la P~ uccion vy
0, s, como mas numeroso el coudol recursos hu anos.

mernr 6 uym' ° A de 'a CabezQ' de Seflembre, era lo "nu-
aaon de cabezos de familia en todo el imperio", y "se hocia dicha
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numeracion con ocasion de celebrarse todos los casamientos en un solo
dia para parear la productividad de los campos con la mision repro-
ductivo de las nuevas familias, a fin de mantener e incrementar la po-
blacion que habia de dedicarse a las faenas del agro.

Era necesario velar por la conservacion de la especie, porque la
muerte no cesaba de llevarse a sus elegidos. Mas como éstos, en la vi-
da cumplieron su mision de trabajo y de toda contribucion al floreci-
miento del Imperio, tenian derecho al Ayamarca, es decir, a la "solem-
ne conmemoracion de los difuntos, la cual se sabe que la hacian una’
vez al afio, con fiesta lugubre o con musica funesta y tristes cantos"”,
en el mes de octubre. Entonces "relataban las proezas y hazanas de
los respectivos difuntos de cada tribu o familia”, lo mismo que sus
otros meéritos y virtudes. Y como el maiz lo cultivaron y cosecharon
esas manos, aun en calidad de nobles y guerreros, antes de volver al se-
no de Mama-Pacha, con pan del maiz y chicha del maiz ofrendaban a
sus almas. Hasta se cree que durante el recuerdo afectivo y el rito de-
voto por las vidas que fueron, se representaban tragedias alusivas.

Tras de este paréntesis que no se apartaba del calendario ritual
y agrario, volvia el agro a constituirse en el motivo central de los fes-
tivales incasicos. Noviembre llegaba con el Capac-Raymi de "solem-
nisimo baile general, con musica y cantos festivos", porgue asi se de-
bia celebrar la terminacion de las mingas que cumplieron la siembra
del maiz. Pero tras de los ritos iban los juegos que no sabemos si tam-
bien eran rituales, como el juego de pelota entre los mayas. Se jugaba
en mingas de regocijo: "el huayru 0O gran dado de hueso con cinco
puntos: el cincuchuncayo juego de bolas con palas: el huayrachina,
juego de pelota solida O hueca de resina elastica; y el huatucuy, juego
de adivinanzas".

H P. Velasco incluye también otro juego que lo creemos de intro-
duccion espafiola , el piruruy, "bailador de cuatro caras, con caracteres
de perder todo, sacar todo, meter algo y sacar algo", que no es otro
que la perinola de ponga Yy saque, deje y todo, que canta Quevedo en
una de sus travos. E pIruruy, por la base PIrururo que lleva su nombre
con el significado de tortero, podriase creer que es un bailador eviden-
temente incaico; pero también se llama cushpi, en lengua indigena, a
la peonza que baila por medio de un latigo en azotina y que recuerda
Virgilio cuando dice: "debajo del torcido azote vuela el agudo trom-
po . Mas digase lo que quiera al respecto, los juegos constituyeron €l
complemento sano de las mingas, principalmente de las de siembras y
cosechas, cual si los indios pusieran en practica las sabias ensefanzas
de Esopo: De la misma manera que la cuerda hay que aflojar después
de usado el arco, tras el trabajo hay que descansar". Y si el trabajo de
cooperaciéon es un acto de complacencia especial de los dioses, el des-
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canso recreativo y asociado también lo es, como son, asimismo, los ha-
bituales goces con la musica, el canto, la danza y la enervante bebida

de la chicha del maiz.
Del juego de bolas con palas y del juego de pelota solida o hueca

de resina elastica, tal vez no quepa arrastrar dudas, por mas que hay
juegos parecidos que nos vinieron de Europa o Ameérica Yanqui. Sobre
todo del juego de pelota solida se nos ha dicho que vino de Espaia, por
mas que en el Ecuador lo conocemos con el nombre de "pelota nacio-
nal" dando a comprender que tiene un origen nativo. Mas al juego
de pelota de resina elastica ¢por qué negarlo autoctonia en la tierra
del caucho, si juego de pelota habia en la liturgia maya? ¢Acaso el
influjo de los mayas no llegd al Incario, o del Incario se fue a ellos?

Lo cierto y muy cierto es que los juegos eran complemento de las
mingas entre los incas y seguramente en el Reino de Quito y en los
demas ayllus y tribus de América Prehispanica. Y no es menos cierto
gque algun rito no descubierto todavia se esconde detras de esos jue-
gos y de los demas que recordamos en el capitulo anterior. Jugar cuan-
do ha cesado la sagrada tarea del trabajo, es santificar el descanso
gue restituye las energias para seguir trabajando, en nombre de los
dioses del agro y de Mama Pacha q9que eso |lo mira con asentimientos
maternales.

La "Cultura del Maiz" de los Incas y del Ecuador incasico, fue
asi, de rito y trabajo, de cooperacion y alegria, de mingas en accion
permanente y de hermandad en virtud del Supremo de la teogonia na-
tiva.

Esta "cultura del maiz", en cuanto se refiere a los incas, tal vez
nadie interpreta mejor que Luis E Valcarcel, en la primera serie de su
"Mirador Indio". "EIl cultivo del maiz — dice— determind la naturale-
za de la sociedad incaica. El cereal peruano requiere el concurso de
esfuerzos armonicos para su aprovechamiento: desde la siembra hasta
la recoleccion, todo es continuo. El hombre no puede desatender a la
planta que le dara el alimento y la bebida. Debera cuidarla con pro-
lijidad y esmero, la defendera de los peligros gque a cada instante se
ciernen sobre ella; prematuros hielos, cierzos que la pueden tronchar,
lluvias escasas o0 excesivas, granizo. Rogara a los dioses que le ayuden
cuando su poder no alcanza a impedir el mal, pero pondra tambien de
su parte lo que el ingenio y la experiencia le dicten. Solo la conjura-
cion de las potencias adversas lograra vencerle, perdiendo el fruto de su

La sociedad india va marcando el paso del ano, la medida del
tiempo, por el proceso germinativo del maiz. El calendario inca es un
calenldario agricola, es un calendario del maiz. Comenzaban por lim-
piar la tierra y purificar al hombre para hacerse dignos del repetido
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misterio de lo produccion. Seguian los ritos para trocar propicios a los
dioses de la agricultura. Que no les faltara la ofrenda maxima de la
lluvia. Que no escapasen de su encierro los demonios del granizo y de
la helada, del ventarrén y del pedrusco. ASItua o la purificacion,
Urna - Raymi o0 la pascua del agua correspondia a agosto y septiembre.
En octubre "cargaban a sus muertos" (Ayamarka), paseandolos pro-
cesionalmente por el campo proximo a cultivarse, como para bendecir-
lo, como para que bajara sobre é! la ancha proteccion de todas las ge-
neraciones que crearon la tierra fecunda, la tierra agricola.

"Era en noviembre la Gran Pascua o Kapaj - Raymi, después de
la siembra, para conseguir que todos los poderes magicos custodiaran
la riqgueza confiada a Pachamama (Madre - Natural).

"Todavia en diciembre se bailara la danza del Encargo, el encargo
nupcial, el Raymi de la gestacion,

"En enero observarase la pequefia germinacion, el Juchuy-pokoy,
el temblor de la novia que siente en sus entranas el nuevo ser. En
febrero se festejara la gran germinacion (Jaf-un - pokoy) que anuncia
el alumbramiento préoximo. Paukar - waray o "los floridos calzones"
es marzo; el agro se viste con el esplendido manto policromo de la pri-
mavera. Abril es en el calendario inca "la mazorca de mil colores”
(el dorado fruto), Ayriway. Estribillo de alegres cantos, magica voz
prometedora.

"Aymuray o el cierre de bolsas, el entrojamiento, corresponde a
mayo, el mes de la recoleccion. El santo y sefia del jubflo que se des-
borda y después se canaliza en el trabajo diversificado de la Kallchay
‘calcheo llaman hoy) o cosecha del maiz. Cuando las pircas o depo-
sitos estan henchidos con los nuevos granos, es la Pascua del Sol, el
Inti-Raymi, la accion de gracias por el beneficio de la opima recolec-
cion. El astro reverbera en el limpido cielo de junio y derrama su rigue-
za luminica con prdédiga mano. En julio descansan los campos, que tor-
nan rojizos, como de cobre: se purga la tierra, es el Anta-asitua. Asi
acaba el ano incaico, dividido en tantas etapas cuales son las del tra-
bajo campero.

'A las tareas de las cosechas del maiz concurre todo el grupo;
ancianos, mujeres y niios participan de la comun labor. Cada uno se-
gun sus fuerzas. Nadie, en la pequefia sociedad del ayllu, queda fuera
de la obra, libre del esfuerzo: todos cooperan, alegre, armonicamen-
te ... La cosecha del maiz disciplina el trabajo social y realiza el
milagro de una justa distribucion del esfuerzo.

"La imponderable fuerza de solidaridad y cooperacion que cohe-
sion0 a la sociedad en el Peru precolombiano no ha amenguado, pese
a todos los factores contrarios y hostiles, y el indio de hoy como el de
hace ochocientos o dos mil anos sigue unido a su grupo para sobrelle-
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| condiciones desfovorobles. El cultivo del maiz cumple
aglutinante, mantiene ,o0 vitalidad del oyllu y sostiene la

tension bioldogica de la raza mdigena.

En la segunda serie de su Mirador Indio, don Luis E. Valcorcel
describe algunas fiestas de la ritualidad agricola que precedia a las
“naos agrarias de los Hjios del Sol. En la Fiesta de Mayo cuando el
Snlz, estaba asegurado en sus depositos, "con la alegrra de la empresa
Irgglrgda con la gratitud al buen padre Sol, buscan expresiones en la
oracion'y el sacrificio". En procesion solemne acercaban Illamas ma-

chorras al luaar del sacrificio, mientras los sacerdotes entonaban este

himno:

Oh Hacedor y Sol y Trueno,

sed siempre mozos, nNo envejezcais,
todas las cosas estéen en paz,
multipliguense las gentes,

y haya comida,

y todas las demas cosas

vayan siempre en aumento.

"Para los sacrificios del ritual incasico — nos explica Benjamin
Camon— debia escogerse so6lo a las hembras estériles. Las hembras
fecundas son eslabones de la cadena de la especie. Su mensaje lo dicen
al parir y entregar al Sol y la tierra nuevas voces y nuevas vidas, pro-
longacion de la suya. Las hembras estériles, en cambio, son un final
de estirpe. Su mensaje lo llevan dentro de ellas mismas. Por medio de
sus entranas palpitantes, pero ya inhabiles para perpetuar la vida, ha-
bla el Sol a sus hijos. "(Biografia de Afahualpa).

En las entrafias palpitantes de la victima, leia el Supremo Sacer-
dote los vaticinios del Sol y, sin duda también, los paternales consejos
del Dios para que se precautelen los cuidados de las sementeras y no
se desmaye la fuerza de la cooperacion colectiva en el agro.

La Pascua del Sol era la mas propicia para los grandes sacrificios,
ntre los escritores ecuatorianos, Benjamin Camoén y Neptali Zuidiga
describen el Inti-Raymi con lujo de detalles bien informados; pero vol-
vemos al recado de Valcarcel, porque él se acerca directamente al fes-
liva* agrario. Dice que cuando era llegado el "gran Dia del Sefor de la

"T i °i° eslQkQ dispuesto para las ceremonias de la fiesta magna".
C cesp ilega extraordinariamente la actividad de los sacerdotes bajo
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la suprema direccion del Wiflka Uma, el pontifice; separadas se hallan
ya, en los corrales del templo, las llamas del sacrificio".

Desde las primeras horas del dia festivo, la gente iba tomando sus
posiciones en las altas terrazas, y antes de que el Sol muestre su cara
de oro a ios hijos en avida espera, el Inca ya ocupaba su tropo regio
para presidir la magna ceremonia. Y empezaba el ritual.

"Un coro de voces varoniles se insinuaba como un leve murmu-
llo. El mismo Inka, desde su silla y escano de oro, participaba en el can-
to que iba en creciente, haciéndose mas nitidas las palabras de salu-
tacion al Senor de la Luz, cuya presencia se acentuaba con los prime-
ros colores del amanecer. Cuando el disco solar apuntaba tras de las
vecinas cumbres, el himno habia alcanzado un tono principal, que se
con\ertia en clamor cuando el espacio era inundado de la lumbrarada
matutina. . .

"A la hora del mediodia, el Inka tomaba en sus manos las akillas
0 vasos de oro, y con una brindaba a su padre el Sol y de la otra bebia
licor del maiz, el akja de las grandes ceremonias. El contenido del pri-
mer vaso era vertido en l|la taza de piedra de las ofrendas.

"Una gran fogata cerca del arbol de la principal terraza, consu-
mia la carne del sacrificio y otras vecinas cocian la destinada al consu-
mo de los fieles, la cual era repartida entre estos como sagrado ali-
mento.

"Doscientas jovenes aparecian pronto, portadoras de sendos can-
taros, todos iguales, recién fabricados: de cinco en cinco se acercaban
a la gran taza de las ofrendas donde era vertido el liquido de maiz.
Otras tantas desfilaban llevando pegquenos cestos de coca, apreciado
regalo para el Sol; depositanbanlos en el sitio sefialado, mientras la
musica y el canto expresaban el amor de un pueblo agradecido a su
dios.

"Mientras el astro iba descendiendo, la voz de los coros bajaba el
tono y haciase lugubre, lentamente El jubilo bulliciosos cesaba en el
crepusculo.

"Sorprendian a la multitud las primeras sombras de la noche en-
tre canticos quejumbrosos y deprecaciones. Se rogaba al Sol que vol-
viese, que nunca los dejara en la orfandad, que no los privase nunca
de su luz y calor. Un dia tras otro, por una semana repetianse idénti-
cos ritos, y el postrero se dedicaba a preparar litirgicamente la tierra.
A las danzas de la celebracion de la cosecha seqguia el ceremonial de
la roturacion, como simbolizando la ininterrumpida actividad produc-
tora de la naturaleza.

"Arados de pie (chakitajlla) eran repartidos entre el concurso de
la nobleza, y el Inka, armado del suyo, todo él de oro, rompia y araba
la tierra del andén superior, el mas ancho, que dominaba la ciudad
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7, ,r ,m) desde lo altura de Kolkampata. A una voz del propio Hijo
del Soil danzaban los roturadores, mientras la multitud coreaba el

himnestsi como'eMnH-Royn.i o Pascua del Sol abria paso a las mingas
, , nnricultura. Simbdlicamente se daba comienzo con la minga de

labranza del soberano y su corte, paro ensenar al pueblo que el traba-
B He cooperacion demanda el Imperio, trabajo que — al mismo tiem -
po— ennoblece las monos y agrada al Padre Sol. Bien se dice: el tra-

balo para ellos no era una maldicion.
La Gran Minga de la Pascua del Sol constituia la promesa de otras

mingas agricolas que debian seguir en toda la extension del Imperio y
en toda la extension del calendarlo agrario. En el coro de la multitud
volaba |la promesa de un pueblo que ofrecia trabajar en mingas para
llenar de nuevo los graneros del Sol, del Estado y de él mismo que Vi-
via por sus propias manos".

Durante el reinado de Huaina CoOpac y después de su matrimonio
con Paccha, la Soberana del Reino de Quito, la gran Pascua del Sol se
celebraba en la capital de los Shyris, es decir, en la ciudad de Quito,
sobre la cumbre del Panecillo. Alli, en esa colina semiesferada por la
mano de la naturaleza, se realizaba |la gran minga simbodlica gque ha-
bia de anunciar la labor colectiva de un nuevo ciclo anual, a la gran
masa trabajadora de todo el Tahuantinsuyo, entre Chile y Argentina
por el sur y Colombia por el norte. Desde el centro del globo se comu-
nicaba el mensaje a las "cuatro partes del mundo" de los Hijos del Sol.

H dia de la Pascua Solar, al primer asomo de la alborada, desde
la pequena llanura de Tiuctiucu — asiento del palacio del Inca— par-
tia la procesion hacia la cumbre del Yavirac o Panecillo. En hombros
de nobles del Imperio, Huayna Copac ocupaba la primera litera, el Su-
mo Sacerdote la segunda y Atahualpa, Shyri de Quito, la tercera. Acom-
pafiabanles, en alas de cortejo, los apus y los sinches, al emperador;
los sacerdotes y amautas, al pontifice, y los curacas de los cacicazgos
guitenos, al Shyri, hijo de la Reina de Quito y del gran Soberano de la
Dinastia del Sol.

Era solemnisima esa marcha. Pausada, al son de cantos litdrgi-
cos y del acompasado baile de los danzantes.

Al coronar |la cima de la colina sagrada, el Inti-Raymi se iniciaba
con os pasos del ritual heliolatrico. Numeros princiapales de la fiesta
eran a o renda al Sol, del vino rubio del maiz y el sacrificio de la ove-

ten'toadﬂOraﬂhH@9|M° Hu°yna C°P°c "el contento o descon-
ar o lo nn H°r7 eSS’ Qbundacia OI

Pojyeza de las mleses, la gue-

el vaticinio'd l<mi* -mplia

lestlal a" lo T, ' COnfi° ba A0 1o PrO,eccido" de - _Ce-
ceptaba carinoso la ofrenda pascual. Pues l|la ofrecia el
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licor de oro, "esperando que bendigo la abundancia de las mieses y |a
grandeza del imperio". (Neptali Zuniga: Atahualpa).

El secreto recado de las entrafias palpitantes de la victima al pon-
tifice > los expertos adivinos, casi siempre decian que la grandeza del
Imperio estaba asegurada; que las mingas se llevaran a cabo sin inte-
rrupcion, en completa armonia de brazos y voluntades, en ancho cam-
po de cooperacion colectiva; y que las siembras se haran a tiempo vy
seron abundantes las cosechas del maiz y de las otras mieses.

El Sacerdote Supremo y los lectores de las entraiias de la bestia
machorra, eran buenos politicos para agradar al soberano, no sin pul-
sar antes el efecto de las seguridades imperiales. De ahi que, general-
mente, los presagios eran buenos y el animo del Inca rebozaba de con-
tento.

Asi, en pago al lisonjero augurio, la gran Minga de la Pascua del
Sol comenzaba en la plaza del Yavirac y sus inmediatas laderas: rom-
pian la tierra prodiga con la chaquitaglla, primero el Inca con los apus
y sinches; luego el pontifice con los sacerdotes y los amautas, y en ter-
cer lugar el Shyri con los curacas del Reino de Quito.

Se practicaba una triple minga de simbolismo claramente defini-
do: la cooperacion de los brazos de sangre real en nombre del sefiorio
divino del Cuzco; la cooperacion de los personeros del culto y las cien-
cias del agro, como intercesores entre Dios y los hombres, entre la tie-
rra y el trabajo; y la cooperacion de los pueblos conquistados, como el
del Reino de Quito, en prueba de lealtad al soberano y de contribucidn
efectiva al Imperio que los mantenia en su seno bajo un régimen equi-
librado de equidad y justicia.

Esa triple minga era la gran minga de la unidad imperial.

En las inmediaciones de la plaza, de manera espontanea, los niios
roturaban la tierra con improvisados chaquiicgllas de juguete. Ellos
eran del pueblo y representaban al pueblo, y decian al Sol y al Inca,
gque las mingas agricolas de la masa trabajadora comenzaran en breve,
después de concluida la gran Pascua del Cielo y del Agro.

3.— EXPLORACION DE LAS SUPERVIVENCIAS INCASICAS Y
PREINCASICAS, EN LAS MINGAS ECUATORIANAS

Se pone fuera de duda gue las mingas americanas o de trabajo co-
lectivo en cooperacion, nacieron y aseguraron raices de perdurabilidad
en las primeras ceélulas sociales de la prehistoria: ayllus, marcas y cal-
pullis. Pero ateniéndonos a la poderosa conquista de los incas, cuya
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~ZZaiué la de imponer costumbres, ritos y formas de trabajo nos
Ountamos- ¢Las mingas ecuatorianas conservan por entero e lega-
S| dets primitivos ayllus preincasicos? Sobre lo tradicion autoctona,
conservan las modalidades implantadas por los incas durante medio
*s o de U dominacion? ¢Son un injerto de la tradicion preincasico, de
modalidad incaica y de las variaciones de sentido econémico que im-

a N . . .
pusieron los espafnoles de la conquista y su dominacion colomaP

Este planteamiento rastrea el panorama del trabajo al través de
las épocas que vivieron nuestros pueblos o contingentes aborigenes,
para sustentarse hoy en grupos dispersos, como cunas sociales en un
mundo bastante europeizado. De modo general se podria responder en

este sentido:
jo [as mingas ecuatorianas tienen el cooperativismo comunal

de sus primitivos ayllus y se parecen a las mingas de los demas paises,
precisamente porque nacieron al impulso de necesidades comunes, en
circunstancias semejantes, llAmense ayllus, marcas o calpullis, tales

primigenios organismos.

27— Las mingas ecuatorianas no heredaron de los incas el coope-
rativismo de familias, de ayllus, de tribus y del Estado, porque los pue-
blos que llegaron a integrar la gran confederacion del Reino de Quito,
ya ejercitaron esos estadios del trabajo comunal.

3R— La dominacion incasica de cerca de medio siglo, mantuvo la
tradicion de los ayllus conquistados porque era afin de la de los suyos
y contribuia a reforzar el colectivismo agrario y el servicio publico del
Imperio. Sin embargo impuso la disciplina severa, casi militar; la ritua-
lidad heliolatrica; el control estadistico; las mingas para un solo culto,
el Sol y la convivencia social divina; la cooperacion en favor de los gru-
pos o0 elementos imposibilitados para las tareas manuales, etc. Es decir,
elevd a grandes escalas las labores mingales, y acrecio la religion agra-
ria, y dio mas impulso festivo al calendario agricola.

N Este empuje de politica econdomica de los incas sucumbio a la
caida del Tahuantinsuyo bajo la ruda dominacién espafola. Entonces
los ayllus y parcialidades indigenas, condenados a infeliz suerte, tu-

°n en due era posible— que recogerse al asilo de las viejas
tra iciones de sus mayores, esto es, de las que venian de sus origenes.

ero en lo que era el Reino de Quito quedaron numerosos ayllus y tri-

us incasicos, afirmados ya en la tierra desde que fueron colonias mj-
'maes, y, a| flri/ con jos demas tambjén quedo pQrte dg |gq tradjcijon

9o—teocratica gue impuso el Estado incaico,
cuent-n L°S conc'ljis,adores Y colonizadores espanoles, ya por propia

S Z. Qdniend®°r r 1IQS Uyes de Indi* ' - aprovecharon del
ectivismo md.ano y de las condiciones peculiares de los diversos gru-
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pos de naturales, para explotar el trabajo de los indios bajo los siste-
mas de encomiendas, mitas, obrajes y mingas de caracter publico o pri-

vado.

Asi, logico es admitir que, derrocado el imperio incasico, los ay-
llus y comunidades indigenas del actual Ecuador volvieron al coopera-
tivismo del ayllu y de la comunidad, diferenciandose solamente en de-
talles o caracteres locales, entre unos y otros. En esta virtud, los ay-
llis de las ex-colonias de mitimaes se afirmaron en las tradiciones de
los ayllus del Peru y Solivia, de donde vinieron, y los del Ecuador, en las
de sus antepasados naturales.

Efectivamente l|as dos expresiones si se hacen presentes en las
mingas ecuatorianas, con mayor arraigo en las de los grupos aborige-
nes Pues, en relacion con la autoctonia de los ritos mingales, ya vimos
como los indios’'de la provincia del Chimborazo, aun en el servicio de
las terratenencias, no se apartan de su cooperativismo ritual gue viene
de sus antepasados puruhdes. E Jaguay, desde su nombre es puruha o
puruguay, de lengua puruha o puruguaya. Se lo traduce por "canto de
agradecimiento al Infinito de las cosechas", y esos himnos y plegarias
son todavia dedicados a los dioses primeros, el Chimborazo y el Cari-
huairazo, nevados que antes recibian parte de sus cosechas y hoy llo-
ran lagrimas de nieve porque el privilegio de esas ofrendas lo atrapa-
ron los opulentos descendientes de los conguistadores hispanos.

El Jaguay de las mingas de la cosecha, con ser de origen puruguay,
lo ponen en ritual escena también los indios de las provincias del Ca-
Aar y del Azuay, segun nos informan los escritores costumbristas de
ese sector de la Patria ecuatoriana. Se ve que el influjo puruha era vi-
goroso, y asi debia serlo, si admitimos como verdad indiscutible la fu-
sion de los Duchicelas de Puruh& con los Shyris de Quito, para unifi-
cacion de los dos provincias sureias mencionadas.

Los grupos descendientes de los canaris sazonan sus mingas de las
cosechas del maiz o de la siega del trigo y la cebada, igual que los des-
cendientes de los puruguayos, por medio del clasico y teogonico Jaguay.
Y mientras van las preces a los oidos de las divinidades, y las manos
cooperan en el trabajo, los idilios germinan proyectos de fecundidad vy
cosecha.

La eximia poetisa Mary Coryle, en su "Romance del Amor Ca-
, traza un bello cuadro del Jaguay en el Canfar:

nan

Padre Inti regd sus oros

en el inmenso trigal:

las espigas con los vientos

ya estan danzando el Jaguay.
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En su templo de Inga-Pirca

el Sol aguardando esta

ia ofrenda del rubio trigo
gque manana Han de segar,

al SONn de indianos lamentos,

en la Fiesta del Jaguay.

Taita Pedro y su bocina
recorren el pajonal,
llamando a todos los indios

de la cumbre del Canar
a la Fiesta de la Siega
y la danza del Jaguay.

Taita Pedro, tu bocina
tan bien que sabe llorar,
como la voz de la raza
en el canto del Jaguay.

Al calor del Rucu Taita

sus hijos van a segar:

la hija del Indio Varayo,
la longa Natividad,

Yy mas apuesto gue todos,
el longo del Sebastian.

Nati, cuantos pobres longos
amorosos, miraran

tus quince Mayos floridos
en la Fiesta del Jaguay.

V hay que mirarle al Chabita
cuando se van a segar,
haciendo cortes y lances

de graciosa agilidad,

con |la musical destreza

de la hoz que blandiendo va
en lucha con las espigas

del apretado trigal:

tal como el Dios aborigen

de la Fiesta del Jaguay.



Ya estan danzando las hoces
en el dorado trigal

y las espigas se riegan

sobre la tierra Canar,
besando el materno seno

del que les arrancan ya.

Las indiecitas solteras
comienzan a gavillar,
mientras los hombres sollozan,
con ritmica gravedad:

"Rucu Taita va camino

de la loma de Gualay,

apuren, indios 0cCi0S0s,

aqui vamos a cainar!

Apuren longos y tongas,

gque la noche viene ya!
Apuren, antes que duerma

el Sol detras del Canar!
Apuren todos los runas!
Apuren: Jaguay!!l Jaguay!!!”

El Chabita ni trabaja,

ni canturrea el Jaguay,
que al ver l|la jugosa boca
de la india Natividad,

se ha quedado saboreando
la frutita del moral....

El es el longo mas guapo

de toditito el Canar.

Ella es la longa mas linda

de toditito Gualay.

Y la Nati y el Chabita

se acaban de enamorar,

al son de indianos lamentos
en la Fiesta del Jaguay.

Ya se quieren los dos longos
piensa el indio Sebastian,
al ver que los dos se meten
bien adentro del trigal:
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el Choba para la siega
y ella para gavillar.

Las mas granadas espigas
escoge el Choba Paucar

y entre sus asperas manos
las retuerce sin piedad,

para quitarles la poja

gue pudiera lastimar

el pechito de su longa

gue hambriento de ella esta.

Y, entre timido y bravio,
desliza la mano audaz

bajo del lienzo bordado
con las flores de amancay,
para esconderlas, avaro,

— segun costumbre Canar—
en el pecho de la Nati,
donde nadie las vera.

En el seno de la longa

el trigo se ha de hacer pan,
molido por los anhelos

de la Virgen de Gualay

y sollamado en las brasas
gue en sus entrafias esta.

Y, con los oros del trigo,

— segun costumbre Cafniar—
una gotita de sangre

— yaguar-sisa del trigal—
florece entre los dos senos
de la india Natividad.

El Sol ya escondio la cara

tras la cumbre del Azuay.

La inmensa pampa ha quedado
sin hombres y sin trigal.

Los indios desfilan lento

por el largo chaquinan,
canturreando, ya cansado,

el sollozo del Jaguay.

(Fragmentos del Romance citado)
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Es de anotar que el Jaguay Canari, visto a la luz del Romance de
Mary Corylé, ya fusiona los ritos puruguay y canari con la heliolatria

de los incas. Y tiene que ser asi, porque el Caniar antiguo (provincias
del Cafnar y del Azuay) tuvo una destacada civilizacion propia y fué

asiento de los incas por mucho tiempo, antes de la conquista del Rel-
no de Quito por los Hijos del Sol. Ademas, en la capital azuaya nacio
el Inca Huayna Capac, el mas grande y mas famoso de los Incas, y esa
tradicion gloriosa arraigaba el incanismo entre los canaris.

Si tal fendmeno se opera al sur de la Sierra, en las parcialidades
mas proximas a la base del imperio incasico, es paradogico ver que en
el norte de la region (Prov. de Imbabura) es mas acentuada la tradi-
cion incasica, quiza porque alli se impuso la mayor fuerza de la domi-
nacion de Huayna Capac. Veamos como proceden los indios de lluman
(canton Otavalo), en una minga de recoleccion del maiz.

"La vispera de la cosecha recogen y adquieren suficientes esteras
para cubrir con ellas el patio de la casa, y alli ponen el maiz recolec-
tado. Las mujeres cocinan y hacen chicha para sus parientes y amigos
gue vienen a ayudarlos en sus faneas. Por otra parte, el jefe de la fa-
milia, sus hijos, apegados, huifiachiscas, etc., pasan un dia agitado,
pues van a las casas de sus allegados a solicitarles su cooperacidon en
la cosecha....

"Los indios pobres pertenecientes a Camuendo — Comunidad cer-
cana— sirven de peones de racion, o sea que, en lugar de jornal en di-
nero, reciben uno porciéon de mazorcas, en conformidad a los dias que
prestan sus servicios.

"A las cuatro de 'la manana, 'se rednen todos los miembros de la
familia y esperan a los invitados gque religiosamente siguen llegando.
Desayunan en conjunto a invitacion del duefio de la chacra. Luego
tienden las esteras en los patios y proveyendose de sacos o jalosas y ti-
pidores, pequefas sogas o0 cabos, se inicia la faena.— Consiste ésta en
ir de fila en fila recogiendo las mazorcas de maiz, comenzando siem-
pre por el pie. Para ello, con la una mano sujetan el fruto y con la otra,
gue tiene el tipidor, abren la envoltura de abajo arriba, dejando el cutul
en la mata y extrayendo Unicamente l|la mazorca, que es depositada
en el saco o jalosa. Las mujeres las ponen en las huma guatonas suje-
tas en tahili, o sea a la cabeza, atravesandolas por las espaldas,. Este
proceso de recoleccion se denomina deshoje. Llenas las jalosas, las de-
positan en un solo lugar adyacente a la chacra, para después trans-
portar el fruto ol patio de l|la casa del propietario.

"A medio dia se aprestan al almuerzo, comida especial para la
ocasion y gque consiste en: chogllo mote (que lo preparan a base de
maiz que no ha madurado completamente en la mata y que es aparta-
do oportunamente); una mazamorra o0 coloda de habas o maiz, con
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~ 12 6 3 plotos); un poco de maiz tostado al tiesto «.recudia vy
T | 0 o axua. Luego regresan al trabajo, previamente de haber co-

mentado la cosecha. A la tarde, cuando ya "obscurece"” o chishi yasha
rearesan en conjunto, al monton cercano de la sementera; de aqu, van

la casa de propiedad del duefio a depositar el maiz en el patio o en
kKis corredores, cuando no en coicas o depdsitos hechos de esteras que
constituyen las trojes para los agricultores mestizos. Luego, y si han
Intervenido recolectores extranos, se les paga, con raciones, una canti-
dad igual al contenido de una batea y un mishcay de chaquizara (por-
cion de maiz en mal estado). Entonces el dueio agradéceles muchisi-
mo por la ayuda en su cosecha. Todos regresan a sus casas;, quiza un
pariente llevando una guanlla, como recuerdo de la cosecha.”" (Infor-
me N93 del Instituto Ecuatoriano de Antropologia y Geografia).

Son parecidas las cooperaciones indigenas y aun mestizas, duran-
te las cosechas del maiz. El sistema mismo, muy natural desde luego,
parece comun a todos los descendientes de la "cultura del maiz"; pero
la terminologia usual y predominante es la quichua, en toda la Sierra
ecuatoriana. Y si este particular se lo admite como legado incaico, no
deja de serlo tampoco el frecuente juego del misha o la misha que ya
nos ocupd anteriormente. Somos testigos de su practica en las provin-
cias del centro serrano y lo mismo testifica, de las provincias del sur,
el novelista cuencano Luis A. Moscoso Vega, en su ameno relato de
"Chanita". "Costumbres de la raza vencida — dice— , que no cam-
bian porque estan escritas por los tiempos sagrados de antafio", y agre-
ga: "La mizha es un mandamiento en las cabanas, una ley misericor-
diosa que hace olvidar las penas y las deudas; un numero divertido
del programa de las cosechas azuayas"

Asimismo es general el juego de los lanzamientos de granos gor-
dos o granos hinchados por los hongos, cuyo significado ritual ya lo
expusimos. Solamente nos falta apuntar que, a veces, lanzan las supis,
es decir, las mazorcas hongosas gue se malograron por la humedad vy
gue creen que asi se hicieron porque, al enterrar la semilla, el sem-
brador soltd sus gases de mal olor; pues supi, en quichua significa
pedo.

Vimos también gue estos juegos de lanzamiento de granos y ma-
jorcas podridas era una protesta contra la infecundidad, en paralelo
con os sacrificios rituales de las bestias machorras; mas, creemos por
o ra Parte, que cuando esos juegos redundan en batallas, reviven otra

i - |1 ? - radlClon jncéasica: las guerras de conquista que para los Hi-

los hm ° 6ran S gradas' P°rcjue aumentaban la tierra, aumentaban
todo orH°b PQ,a 6 trabai° y aumentaban la produccidon agricola & de

orden, paro a BF8§B€FIE|§E| el imperio.

Lera de estas cordiales batallas de las cosechas, los 'nd'|os con-
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servan en auge inalterable sus simulacros de guerra, en toda l|la Re-
gion Interandina. En via de ejemplos: los indios de Mojando, al norte,
celebran una guerra en la fiesta de San Juan; los indios salasacas, del
centro, hacen lo mismo con mas frecuencia; y los indios tarquis, al sur,
traban la suya en la fiesta de carnaval. Estos tres casos, en su orden,
Informan y describen el doctor Antonio Santiana, el senor Alfredo Cos-
tales Samaniego y el novelista Luis A. Moscoso Vega, y todos tres afir-
man que las contiendas simbdlicas son encarnizadas, pero que tienen
un epilogo de hermandad reciproca, de cooperacion y de cuanto mas
vive en la solidaridad de su raza.

El juego del huayru o del gran dado de hueso con cinco puntos,
que apunta el P. Velasco, al hablarnos del calendario religioso-agra-
rio de los incas, sigue en vigor entre los indios andinos del Ecuador. Y
como antes, recrea después de las cosechas, al final de las mingas, en
los velorios y en todos los momentos de congregacidon sin trabajo fisico.

Con la variedad de legados incasicos, las mingas ecuatorianas se
alimentan todavia, manteniendola en sazén con las tradiciones propias
de las comunidades prehistoricas, tradiciones que son base y sustento
del cooperativismo nacional.

La lengua quichua ha dado motivo para que se creyera mas en el
arraigo de la influencia incasica. La hablan todas las parcialidades in-
digenas de la Sierra, y ciertos términos de la misma, son usuales aun
en las mingas de mestizos y blancos, principalmente en las mingas agri-
colas.

Ante el arraigo general del quichua, hay quienes aseguran que
las parcialidades preincasicas de la Sierra ecuatoriana hablaron el qui-
chua en condiciones similares al del Peru. Al primero lo llaman Qui-
chua de Quito y al otro, Quechua del Cuzco. Creen gque por esta circuns-
tancia se hizo facil el entendimiento entre conquistadores y conquista-
dos, durante el medio siglo de dominacion de los incas, agregandose
gue por eso mismo quedd el quichua como lengua general de nuestros
Indios serranos.

Otros investigadores de l|la Prehistoria ecuatoriana niegan rotun-
damente l|a tesis anterior, basandose en estudios toponimicos, ono-
masticos y de fitomimia y zoonimia. Dicen que a la llegada de los in-
cas, aca tuvimos muchas lenguas y dialectos, como parcialidades o ca-
cicazgos habian. Y explican que el guechua de los incas se extendio
entre todos nuestros pueblos aborigenes, porque los espafioles hicieron
de este idioma nativo el instrumento para sus relaciones con los indios;
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je siaujeron la politica de los Hijos del Sol, no so0lo en esto, s.no
tambien en la practica de ciertas costumbres como las mingas m.smas,

aunque en afan de provecho personal de ellos.

En cuanto al cooperativismo del trabajo en las tribus de origen
mitimae no hay para qué decir que éstas mas viven de las tradiciones
Incasicas en la expresion tiahuanaquense. Los salasacas (Prov. del
Tungurahua) dan una prueba de ello, pese a que viven sujetos al ré-
gimen de la propiedad privada. El maiz todavia es su deidad y el Sol,
padre de las sementeras del cereal, vive en las sagradas imagenes que

les impusieron los conquistadores cristianos.
Tienen un santuario y en él veneran a San Buenaventura, al que

lo llaman fililalmente Taita Vintio, como si dijeran Taita Inti o Padre
Sol. En la fiesta de Corpus, que coincide con la madurez del fruto del
maiz, en andas trasportan al santo, rodeado de erguidas caflas que
levantan opulentos choclos, como conos de abundancia que se ofrecen
al mismo Sol.

Cuando las sequias anulan el natural crecimiento de las semente-
ras, entierran medio cuerpo del santo en la arena ardiente, para que
sienta el calor abrasante de su propia hechura y se apiade con las llu-
vias, y cuando éstas amenazan a las chacras o sembrios con l|la excesi-
va humedad, también sacan la imagen a la mitad de la plaza, para que
se moje, palpe el dano y disipe las nubes acuosas que esconden al sol
de la vida fecunda.

A Taita Vintio lo identifican "involuntariamente" con el Astro
de sus mayores, y en esa actitud heliolatrica o seudo-catolica, se lle-
van a cabo el cooperativismo del trabajo y la solidaridad instintiva pa-
ra los levantamientos contra los blancos que pretenden causarles per-
juicios o romper por la fuerza el baluarte de sus tradiciones.

Es innegable, pues, gqgue sobreexisten en nuestras mingas un apre-
ciable contingente de influencia incasica, asi como es notoria la in-
fluencia espanola del individualismo econdmico, de la propiedad priva-
da y del rito cristiano. Mas todas las superestructuras de tradicidon, en
nada menguan la calidad nacional de las mingas ecuatorianas.

4i— EL TRABAJO COMUNAL PRECORTESIANO

Q2t Or qu* e" el areo de dominacion incasica, en los dominios
hubo la divisiéon social en costas. El territorio agrario se repor-
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tio de lo manera siguiente: la propiedad del soberano o Teopantlalli;
la tierra obsequiada por el rey a los nobles y guerreros, Pillallj; la tie-
rra para sufragar los gastos del culto religioso, Tepantlalli; la tierra
para atender los gastos de la guerra, Mifchimalli; y la tierra de la co-
munidad popular, Calpulli.

Natural es suponer que las cinco divisiones de la tierra eran cul-
tivadas por el pueblo o clase plebeya, en grupos de obligacion unas ve-
ces y de cooperacion, otras. Pero donde se realizaba el trabajo de au-
tentica significacion cooperativa era en el Calpulli. Este, segun testi-
monio de Jorge Fernando Iturribarria en su "Historia de México", te-
nia "la forma de organizacion tribal", con "su tendencia a conservar
la unidad social y religiosa de los grupos familiares ligados primitiva-
mente por lazos de sangre". Es decir, era similar al Ayllu o la Marca
de las tribus o parcialidades aborigenes que se sometieron al gobierno
Incasico.

‘Las tierras del calpulli — dice lturribarria— eran consideradas
como bienes comunaies, poseidas en forma de parcelas, formando en-
tre si un todo comun al grupo, o sea al calpulli.

"Vigilaba la organizacion del calpulli, para evitar despojos y abu-
sos, y defendia los intereses de sus miembros, un funcionario electo
por éstos, escogido entre las clases privilegiadas, llamado Calpullec.

"Debe considerarse el calpulli, y esto es muy importante para en-
tender su naturaleza, como la célula, es decir, como la base uniforme
de la colectividad en la organizacion social de los aztecas. Puede com-
pararsele aproximadamente al ejido, que es actualmente la unidad en
el sistema agrario de la tierra, porque el conjunto de las partes ejjda-
les de una zona o conscripcidon agricola; ya sea pequena o grande, cons-
tituye la manera o forma de la distribucion de la tierra en el régimen
actual; pero es preciso hacer notar que el calpulli estaba fuertemente
unido por vinculos familiares, politicos y religiosos, y ligado a su vez
al conjunto social de la organizacion azteca, fendomeno que no ocurre
en otras formas o sistemas de la propiedad territorial. ¥

La organizacion del calpulli se parece, pues, a la del ayllu o la
marca de las celulas sociales que estructuraron el Imperio de los In-
cas Y de modo similar estuvieron constituidos los demas grupos celu-
lares de las otras colectividades americanas. A esta conclusion llega
Bautista Saavedra, segun cita que hace Gustavo Adolfo Otero, al ha-
blarnos de la vida y costumbres de los indios Callahuayas. "Las huellas
gue encontramos en el ayllu contemporaneo — expresa Saavedra— ,
permiten establecer que la plasticidad del ayllu, clan precolombiano,
era del todo semejante a los grupos sociales que la arqgueologia juridi-
ca de nuestros dias ha encontrado en el fondo de las grandes ramifi-
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cociones etnicas que han venido a formar las nacionalidades moder-

naS Vi |[|U yo |lo vimos— era en sus origenes y es en la supervl-
,i» una congregacion de familias unidas entre si por los lozos con-
nuineos en unidad politica, social, econdmica, dialectal y totemi-
X L tierra oyllal se la cultivo por medio de mingas, en extensiones
comuna,es y en parcelas familiares; pero la tierra no ero de nadie en
particular, porque pertenecia al ayllu como organismo y se la admi-
nistraba por medio de la autoridad que era el jefe de familias.

Es indudable que, en estas condiciones, el ayllu era enddégamo;
pero pronto, la potestad de la tierra y el cooperativismo del trabajo,
crearon lazos de indole exdégama, lo que a su vez significdo incremento
de las familias y extension de la base fisica.

Estos atributos asigna José Maria Camocho, a la marca, porque

segun él el ayllu fué solamente un conjunto de marcas en funcidn
de la tierra. La marca, dice, "podriamos definir como el conjunto de
familias consanguineas que viven en un mismo lugar bajo la autoridad
de un jefe y un consejo", y "cada ayllu comprendié una cierta canti-
dad de marcas, resultando asi el ayllu, entre los aymaras, una reparti-
cion administrativa, pero nunca la marca misma".

Definase como se quiera a la célula social de la cultura tiahua-
naquense, lo cierto es que esa célula se parece al ayllu preincasico del
Ecuador, al calpulli mexicano y a las otras células sobre las que se le-
vantaron también los demas pueblos americanos precolombinos.

En el calpulli mexicano, como en los ayllus quitenos o las marcas
aymaras, las faenas agricolas se realizaban en cooperacion mingal vy
con ceremoniales religiosos y festivos. Al norte como al sur del conti-
nente, el cultivo del maiz regulaba la existencia de sus pueblos. Su cul-

tura, cultura del maiz era. Su calendario, calendario de trabajo y de
flestas agrarias, regulado por el maiz era.

Cuenta Paul Westhein gque "la sucesion mensual de las fiestas es-
tablecidas por el calendario ritual (de los aztecas) giraba en torno del
brote y crecimiento de la planta deificada™, lo mismo que dice también

uis E Valcarcel con respecto al calendario ritual de los incas.
H Tonalamatl —continua Westhein— empieza con las faenas
gue preparan la siembra del maiz y termina con la cosecha. En la fies-
dedicada a las deidades del agua, se pide a Tlaloc
Vv a ¢ lunthcue, que las lluvias caigan copiosas y a tiempo; la del se-
gun o0 mes consagrada a Xipe Topee, constituye -fa solemne ceremonia

minnr*0™ 2 del maiz".en » del cuarto se dan las gracias por el ger-
Huii-vM O °l Semillas' en la del quinto, se agradece a Texcatlipoca vy

mes 'e'comienzo de la temporada de la lluvia; la del octavo
a X,lo"e", es la fiesta del maiz tierno, en la del noveno
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la comunidad expresa al dios solar su agradecimiento por la fertilidad;
la del onzavo mes es la de Ochpanixtli; la del maiz maduro, en honor
de Tlaxoltcolth, fiesta cuyo dramatico fin es la fecundaciéon simbdl jca
de la diosa, para que el proximo aio tampoco falte maiz y para que no
se interrumpa el ciclo del ano, esto es: la vida de |la comunidad."

Los ceremoniales agro-religiosos de las comunidades aztecas dan
la medida del espiritu religioso-festivo de los trabajos colectivos que
por aca conocemos por el nombre de mingas. Y en esas festividades
tributadas a los dioses, en nombre de la tierra y del trabajo, no podian
faltar cantos y danzas, musica y sacrificios, comida y bebida, alegria
desbordante, propia de las fiestas publicas y de los animos agradeci-

dos.
Igual que en las mingas de antafio y hogano, igual que en los do-

minios del Tahuantinsuyo y los demas de América precolombina, la
la comunidad azteca desarrollaba la triple funcidn econdomica de tra-
bajo cooperativo, rito agrario y expansion festiva. La musica, el canto
y la poesia, trilogia de los himnos sagrados, ponian la magia divina en
la comunidn de los hombres con los dioses protectores. En la Seleccion
de 'Poesia Indigena de la Altiplanicie” mexicana, de Angel Maria Ga-
ribay K., hay himnos rituales de clara explicacion agraria.

Canto de Tlaloc:

Ah, ya empezd en México el culto del dios:
por los cuatro vientos yerguense banderolas de papel,;

no es ya horo del llanto.

Ah, yo ya fui formado: mi dios esta tefiido de cardena sangre,
en su divino patio se celebra su fiesta para atraer la lluvia.

Ah, mi caudillo, principe prodigioso:
en verdad tuyos son los alimentos: tu el primero los produces,

por mas que te ofendan....
Canto de la Mujer Serpiente:
Ah, el sostén de nuestro alimento, el maiz,

en el campo divino:
el baston de sonajas es su baston.
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Canto del Atamalcualoyan:

Nacid el Dios del Maiz en Tamoanchan,
en la region de las flores, Una-Flor.

Nacio el Dios del Maiz, en la region de la lluvia y la niebla,

donde se hacen los hijos de los hombres,
donde se adqguieren los peces preciosos.

Teme mi corazon, teme micorazon
gue aun no venga el Dios del Maiz.

Canto de Nuestro Senor el Descollado, Bebedor de la Noche:

Oh bebedor de la noche, ¢por qué ahora te disfrazas?
Ponte tu ropaje de oro, revistete de lluvia.

Oh mi Dios, dadiva de piedras preciosas tu agua,
al bajar sobre los acueductos, trueca en plumas de quetzal

al sabino....

Oh mi Dios, haya abundancia de maiz:
la tierna mata de maiz se estremece ante ti,
tiene fija en ti la vista hacia las montafnas, te adora.

Canto de las Cinco-Flores:

EH Principe de los funestos presagios
y mi senor Tezcatlipoca
correspondan al Dios del Maiz.

‘.anto del Principe-Flor:

En el campo del juego de pelota

bellamente canta el Faisan precioso:
le corresponde el Dios del Maiz

Ya canta nuestro amigo: canta el Faisan precioso;
en el crepusculo, el rojo Dios del Maiz.

Solo ha de oir mi canto el Dueno del anochecer,
el que tiene pintura de divino muslo:

sO0lo ha de oir mi canto el Terrestre Dragon.
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Ea ea: doy mi mandato a los sacerdotes de la mansion de Tlaloc:
ea, ea:. a los sacerdotes de la mansion de Tlaloc doy mi mandato.

He llegado al sitio donde se dividen los caminos:
yo, Dios del Maiz, ¢a donde ire?, ¢qué camino he de seguir?
Ea, ea, sacerdotes de la mansion de Tlaloc, dioses de la lluvia.

Son claras las expresiones agrarias en los himnos religiosos de
los aztecas y, sin duda también, de todas las comunidades aborigenes
precortesianas. Y no cabe duda que el Maiz, deidad del sustento ame-
ricano precolombiano, normoO esas culturas en comunidades de tra-
bajo agrario, al ritmo de su religiobn y al compas de la marcha del
tiempo que apuntaba el calendario ritual.

5.— SUPERVIVENCIAS DEL TRABAJO COMUNAL
PREHISPANICO EN MEXICO

La escasez de investigaciones socio - econdOmicas de los grupos
aborigenes del Ecuador no permiten aun fijar con eficiencia las su-
pervivencias comunales de nuestros indios; en Meéxico, en cambio,
marchan avanzados estos estudios, y asi nos es mas facil concretar
ejemplos del cooperativismo de algunas de sus comunidades de pre-
sencia.

La propiedad comunal y el trabajo colectivo de cooperacion son
mas aventajados y tradicionales en los grupos indigenas que mas se
resisten al sistema economico del Estado actual, por mas que se diga
gque el ejido mexicano se inspird en la economia agraria del calpulli.
Tal fendmeno ocurre, por ejemplo, en la tribu de Kikapoo del Estado
de Coahuila. El notable indigenista mexicano Alfonso Fabila dice que
“la tribu kikapoo de El Nacimiento reconoce dos formas de propiedad:
la colectiva y la individual. De propiedad comunal es la tierra y el usu-
fructo de sus recursos naturales: flora, fauna y minerales. Son de
propiedad colectiva los implementos de labranza y animales de tra-
bajo. Son de propiedad privada los objetos de uso personal, las ar-
mas y los productos agricolas, en parte, e industriales en su totalidad.
Es de uso personal la parcela que cultiva cada familia, pero la propie-
dad es comunal; es decir, su tendencia.”

Concretando a la labor agricola de los indigenas de la tribu de
Kikapoo, el mismo investigador nos da estos datos reveladores: “H
trabajo de las tierras lo hacen en dos formas: comunal e individual
mente. Los mas son comuneros. Para la venta de los productos si-
guen los mismos procedimientos. .. Entre el kikapoo no existe el tra-
bajo asalariado, pero si el de colaboracion comunal es gratuito. Cuan-
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] hov en lo tribu lo necesidad de hacer uno cerca, un puente un ca-
nal un camino etc., el Capitan de la tribu ordena a los hombres del
ampo que solgan al trabajo y no hoy quién de rehuse o tal dete m,-
naclon, pero si ocurre, y posteriormente el remiso solicita para si a gu

nos servicios del jefe de |la comunidad, como el uso de iImplemen os
de labranza de empleo comunal, no se le otorgan en castigo; de tal

manera que los desobedientes ya saben a que atenerse.
Se puede decir, valiéendose del vernaculismo ecuatoriano, que la

minga en funcion agricola existe en plenitud entre los naturales de

la tribu kikapoo.
La cosecha del maiz, sobre todo en |la meseta tarasca, tiene su-

pervivencias de origen prehispanico. Dice Gonzalo Bentran, en su
estudio sobre "Problemas de la Poblacion Indigena de la Cuenca del
Teplacatepec": "La cosecha reune a todos los hombres, mujeres y
ninos utiles de les pueblos vecinos en una tarea gque pudiera ser con-
siderada sencillamente como trabajo si no estuviera rodeada de su
cumulo tan grande de rasgos culturales no economicos que le otorgan
la categoria de una fiesta de claras supervivencias precortesianas. . .
La cosecha se lleva a cabo en forma colectiva: los pequeinos propie-
tarios se rednen en "partidas", cargan con los gastos y se reparten el

producto.”

Concretandose a "La Fiesta de la cosecha", agrega: "La cosecha
del maiz contiene todas las caracteristicas de una fiesta. Los caminos
gue conducen a los campos cultivados se encuentran interrumpidos
a intervalos numerosos por pequenas enramadas, Illamadas "guana-
juatillos"”, donde se vende o0 mas bien se trueca aguardiente por maiz.
Las mujeres de l|la familia extensa del duefio de la sementera, vesti-
das con la indumentaria indigena, aun en aquellos lugares en que es-
tas prendas no son usadas diariamente, preparan guiso de churipo,
tamales y otros alimentos, y en canastas y cazuelas preciosamente
adornadas con flores los conducen a las sementeras en cosecha. En
estas el duefio de la tierra y un numero de peones que cambia segun la
extension de la siembra, se encargan de recolectar las mazorcas de
maiz. Los peones llevan consigo a miembros de la familia inmediata,
esposa e hijos menores, que reciben el nombre de "pepenadores" y
gue se encargan de recoger las mazorcas de maiz que el "pedn", o el
coleador" que va tras él, no ven o aparentan no ver. Los cosechado-
fes, al filo de las 12 horas, interumpen su labor para comer, y en ple-
no campo celebran un bangquete ceremonial con los alimentos que han
evado las mujeres. Terminada la recoleccion del dia, hombres y mu-
jeres retornan al pueblo; pero estas ultimas llevan sus canastas reple-

S e mazorcas de maiz que el duefio de la sementera estd obligado
ercambiar por el servicio prestado. . .Al finalizar la recoleccidon
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peones pepenadores, coleadores y capitanes "secuestran" al dueno
de la cosecha y le obligan a ganarse el "rescate" pagando una fiesta
donde el dispendio de alimento y charada corona con éexito de siem-

¢, Cual es, en efecto, la finalidad de este patron cultural? ¢Cual es
la funcion que él desempena en la sociedad tarasca? Varias son las
metas que persigue: 1) La primera, desde luego, y la mas aparente
de todas es la recreacional. 2) Los intercambios ceremoniales, el con-
sumo de alimentos y bebidas, las danzas rituales y las exhibiciones
fastuosas llena sin duda wuna funcion recreativa en lugares donde
no existen las formas de recreacion propias de la cultura occidental.”

Agreguemos nosotros: A pesar del influjo de la cultura occiden-
tal que ronda la periferia tarasca, los tarascos se acogen a Sus pro-
pias tradiciones. Recuerdan la fiesta de |la cosecha del maiz de sus
antepasados y viven su propio pasado en los ritos y ceremonias que
otrora tributaban a sus dioses agrarios. Los tarascos, como todos los
contingentes aborigenes de México y del resto del Continente, viven
aun de lo que les ha quedado de la vigorosa cultura del maiz, lo mis-
MmO que se expresa en trabajo comunal de cooperacidon, practicas reli-
giosas, musica y danza, exhibicion de atavios de fiesta, comida y be-
bida en abundancia y defensa de l|la vida con los frutos de la tierra y
por la proteccion de sus dioses. Acaso no se ve lo propio hasta al tra-
ves de su prisma cristiano o de extraversion seudocristiana?.

Uno de los copiladores de "Cantos Indigenas de México", dice
refiritendose al empleo devoto de "El Alabado", en el Estado de Jalis-
co "No obstante que el alabado.es un canto  religioso catélico intro-
ducido en Nueva Espana por Fr. Antonio Margil de Jesus en el Siglo
XVI1l, ha arraigado profundamente en el espiritu de nuestros indios,
guienes lo utilizan para diversos actos de su vida: al comenzar las
siembras y solicitar la ayuda divina para la obtencion de frutos; como
accion de gracias durante la cosecha, o bien en homenaje a los muer-
tos, variando el texto de acuerdo con la ocasidon que se canta, pero
siempre alabando el nombre de Dios, y de alli su denominacion.”

SI no se tratara de los indios que viven aferrados a sus tradicio-
nes, aun en la exterioridad catdlica, se diria que el canto del Alabado
es una manifestaciéon religiosa que igualmente podrian expresar
los pueblos definidamente catolicos, tanto en Europa como en America
0 en Asia. Mas en cuanto concierne a los aborigenes de Jalisco o de
jos otros lugares que no han podido desarraigar las tradiciones prehis-
panicas, el canto del Alabado en referencia equivale a cualquiera
de los himnos sagrados del rito agrario que en otra parte ya consigna-
mos, en fragmentos de hermosas supervivencias del pasado autdéctono.

Todas estas expresiones devotas, rituales y festivas, son expre-
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siones del trabajo en cooperacion con las fuerzas naturales. Y si estas
supervivencias las comparamos con las de los remanientes indigenas
del Ecuador, hay que decir que el trabajo de cooperacion en rito vy
flesta, con su peculiar ropaje, existio en toda la Ameérica pre-hispna,
y que su tradicion tan potente -por uatil y de tan grande valor econdmi-
co-social- se resiste a desaparecer. Y ojalé no desaperezca nunca.
Ventajosamente, por herencia y valor practico, entre nosotros se ha
extendido entre todas las clases progresistas de la nacion.



LAS MINGAS EN LA COLONIA Y LA REPUBLICA
1.— LAS MINGAS Y EL FEUDALISMO COLONIAL

Para los repartimientos de indios y de tierras, las Leyes de Indias
tuvieron en cuenta los sistemas nativos del trabajo y de las contribu-
ciones. Y tanto en las encomiendas como en los obrajes, en las tribu-
taciones como en el servicio publico, los trabajos colectivos de los na-
turales fueron mingas a precio de una miserable alimentacion y de
algun otro recurso de subsistencia.

Se sabe que el encomendero y el senor de mitas, cuando Jos en-
comendados y mitayos no satisfacian la extension de sus desenfrena-
das empresas, acudian a las mingas para colmar sus excesivos apeti-
tos de enriguecimiento con el sudor gregario de los indios. También
los tributos no satisfechos individualmente por los naturales, eran re-
caudados por medio de mingas, y la realizacion de obras de servicio
publico no se hacia sino con mingas de indios.

Las labores colectivas de los nativos de la preconquista espaino-
la, en favor del jefe o cacique, o del Estado o embriéon estatal, no
eran otra cosa que mingas. Y las labores colectivas de las encomien-
das y las mitas, en escalas diferentes, concurrieron a este tipo de
minga precolombina que aun mantienen los terratenientes, a espal-
das de todo régimen juridico republicano y democratico. Eran formas
de tributacion impuesta que las mingas actuales — cuando son de uti-
lidad general— han trocado en tributacidon voluntaria y a veces sacrifi-
cada.

Los encomenderos y los dueinos de mitayos, no satisfechos con
la explotacion del trabajo personal de los indios, ladinamente sacaron
jugo de los trabajos colectivos gratuitos, recurriendo a la amenaza,
al engano, al incentivo del licor y a la complicidad de las autorida-
des de todo orden. Aquiles R. Pérez — en su libro sobre "Las Mitas
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,n Reol Audiencio de Quito"— hoce un extenso recuento docu-
erentodo de eso ™ nera de explotocion del trabajo de multitudes m-

defensas en mitos de lobronzo y mitos de sérveos publicos.
Los ciudodes erigidas a raiz de lo conquista espafiolo, se hicie-

ron mediante mitos mingodles, sobre todo los edificios publicos, los
templos, calles, plazas, etc., que yo no eran de l|la propiedad particu-

<t Se sabe que el objeto especifico de los encomiendas ero el adoc-
trinamiento de los indios "en los articulos y preceptos de Nuestro San-
ta Fe Catdlica", al decir de las Leyes de Indias, y para ello, también
los encomenderos tenian que edificar templos o capillas, los mismos
gue se hacian con mingas de los naturales encomendados. "La nece-
sidad de los religiosos — dice, ademas, Aquiles R. Pérez— por ver
extendido el culto entre los naturales y conservado entre sus compa-
triotas, movido a la de emprender en la construccion de templos...
Los dineros para los gastos de dichas construcciones monumentales
fueron recogidos de tres fuentes: del Rey, un tercio; de los espanoles,
otro tercio; de los indios, otro tercio. En consecuencia, de los 30.000
pesos que costo el levantamiento de la catedral de esta ciudad (Qui-
to), los 10(11) tributaron los indios, aparte de las numerosas mingas
que realizaron."”

El mismo autor de "Las Mitas en la Real Audiencia de Quito"
transcribe en su obra varios articulos de las Leyes de Indias, con pres-
cripciones de esta laya: "Que se hagan, y reparen puentes, y caminos
a costa de los que recibieren beneficios. ..; que los indios contribu-
yan pGra fabrica de puentes, siendo necesarias e inexcusables."”

. Sobre quiénes recargan la carga del "beneficio"? Sobre los na-
turales. ¢De qué modo contribuian estos? Por medio de mingas. Pues
para todas esas obras publicas eran los trabajos colectivos de los ator-
mentados aborigenes.

También la Iglesia Catdlica colabordé en esta empresa opresiva
de autorizar y promover el trabajo colectivo y gratuito de los indios,
aun en los dias de fiesta religiosa, siempre que fuesen en su provecho
0 el de los servidores del culto. El doctor Alonso de la Pena Montene-
gro, Obispo del Obispado de Quito en el siglo XVII, con la debida "Ii-
cencia eclesiastica" plantea terminantemente en su "ltinerario para

arochos" (Lib. I, Tratado VII, Sec. IV) : "Si podra el Cura en dia
e 'esta después de haber oido Misa, ocupar los indios de la Doctrina
en acer adobes, o algun cuarto de casa, o cubrir la Iglesia”. De in-

T IQt° contesta: "Cuando insta l|la necesidad, el dexar las tales
incnm”iT! [°S ndiOS guedan de obrarlas, de dilatarlas mucho con

que trnh' ° 'a % de la Iglesia' ° casa' no es pecado hacerlos
gue trabajen después de haber oido Misa. En cuanto a levantar algun
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cuarto para vivienda del Cura, o desherbar alguna chacra sembrada
para la lIglesia, también puede hazerlos trabajar después de haber oi-
do Misa, por tres razones. La primera, porgque dexar semejantes obras
a que las acaben los obreros ordinarios, es dilatarlas mucho tiempo
con incomodidad. La segunda, porque tambien se les hace molestia a
los obreros, pues dexan de acudir a sus labranzas, y utilidades. La
tercera, porgque cuando acuden todos los de una Doctrina a hazer
en Domingo alguna obra, aunque mirado lo que hacen, es mucho-
pero eso mucho repartido entre tantos, le cabe a muy poco de trabajo
a cada uno, y esto no es pecado, antes es licito como interminis.

Salvado asi el temor del pecado, se autoriza una forma de minga
dominical de imposicion en beneficio de la Iglesia, razonando la ne-
cesidad de ganar tiempo, de acelerar las obras urgentes y de no me-
noscaber las tareas ordinarias de los demas dias de la semana que
mayormente eran para provecho de encomenderos, terratenientes vy
duenos de mitas. Se autoriza privar del descanso dominical a los in-
dios aun sobre las prescripciones de la Iglesia.

Esta imposicion se hizo costumbre. La mayor parte de las min-
gas actuales se las realiza preferentemente en los dias domingos, pe-
ro sin tomar en cuenta la misa ni el permiso eclesiastico, salvo los ca-
sos de las mingas que los parrocos obligan en beneficio de sus parro-
quias. Las otras son par afines sociales, de contribucion voluntaria,
en funcion festiva o recreativa, aunque también bajo la idea de no
Interrumpir las labores cotidianas que aseguran el sustento de las fa-
milias de los mingueros.

La Corona Espaiola se aprovechd de los sistemas tributarios”de
los indios de la preconquista, para la imposicion de sus tributos; mas,
en parte siquiera, se acordo de la propiedad comunal gue an+es dis-
frutaron los nativos en sus clanes y tribus. En sus "Estudios de Histo-
ria del Derecho Espafol de las Indias", dice José Maria Ots Capdequi:
"Es Incuestionable la existencia de l|la propiedad comunal entre los iIn-
dios desde los primeros anos siguientes a los primeros descubrimien-
tos". Y agrega Guillermo Hernandez Rodriguez — apoyandose en la
autoridad de Antonio Garcia— que "la comunidad ha sido, desde la
Colonia, un simple régimen juridico que si bien ha servido para con-
servar la propiedad colectiva de ciertos pueblos indigenas, tiene un
objetivo individualista. .. Asi que, pese al régimen juridico comunal
y a la subsistencia de algunas practicas e instituciones colectivistas
(como la minga, el préstamo de mano de obra, la parcela comunal,
para el sostenimiento de gastos comunes, especialmente religiosos)
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In comunidad ho tenido -por dentro- uno vido econdmico indivi-
dualista actuando como principio de disociacion de los v.nculos soli-
darios en el contacto con el mercado."

No obstante esta disgregacion del espiritu colectivista de o0s in-
dios el mismo sefor Hernandez Rodriguez admite la "supervivencia
de los trabajos colectivos'7que mantuvieron en la Colonia y que lle-
naron a nuestros tiempos. "Como remanentes de un posible laboreo
colectivo de la tierra — dice— presentan los resguardos actuales al-
gunos tipos de trabajo comunal, por ejemplo el que se realiza sobre las
sementeras destinadas a los gastos del cabildo indigena y sobre lotes
destinados a la iglesia. Junto a este trabajo colectivo tienen gran apli-
cacion los contratos de mingas y el préestamo de la mano de obra.

En otra parte de su libro, el seior Hernandez Rodriguez amplia
estos datos: "La minga que actualmente se practica en los resguar-
dos del macizo central colombiano consiste en realizar trabajos colec-
tivos en sementeras con destino a la iglesia, en la construccion de ca-
sas para las escuelas, y en la apertura y conservacion de los caminos.
En los dias de esas labores colectivas los indios trabajan gratuitamen-
te y se alimentan por su cuenta.’’

Este tipo de minga, acaso no es una forma de minga tributaria D
Alfredo Porras Rojas, al hablar sobre la minga en el trabajo colectivo
de Colombia, explica claramente como se la realiza. "Se utiliza este
sistema — dice— para realizar en un minimo de tiempo, ciertos traba-
JOS cuya ejecucion requiere mayor rapidez condicionada por la necesi-
dad para el beneficio colectivo. Se aplica en la construccion de cami-
nos, puentes, escuelas, reparacion .de . inmuebles publicos, desyerbas,
siembras y recoleccion de cosechas. En Cauca y Narino, la minga tie-
ne dos caracteristicas bien definidas: una de orden publico y otra pri-
vado. Es privada cuando el trabajo colectivo se lleva a cabo entre los
miembros de una colectividad indigena, en especial para el laboreo de
las tierras; y publica cuando el trabajo colectivo se realiza entre los
miembros de la colectividad indigena, como arreglos de caminos, cons-
truccion de puentes, escuelas, etc. En este caso, el alcalde del respecti-
vo Municipio notifica la celebracion de la minga al gobernador indi-
gena, quien a su vez transmite l|la orden a sus alcaldes y alguaciles pa-
ra que estos citen para el dia fijado a todos los indios. "(Cita de Fe-
X Coluccio, en su libro sobre "Fiestas y costumbres de Ameérica").

Desde que existe la imposicion de la autoridad municipal, la min-
ga e os indios de Colombia, en el orden publico, es minga tributaria,

osa semejante ocurre tambien en el seno de la comunidad, pero ya en

utindacjSIOn <faG‘c'ona*y QmParo de objetivos mas proximos por la

"La minga — continua Porras Rojas— se manifiesta con todos sus
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rasgos esenciales y genuinos cuando se trabaja la parcela comunal. En-
tonces, la orden la da el gobernador de ésta a cuyo llamamiento no fal-
ta un solo indio. El dia determinado para realizar esta clase de trabajo
se presentan todos los indios con sus respectivas familias, y su aporte
personal, como semilla de maiz, papas, etc., comida y bebida, general-
mente chicha 0 guarapo que ellos mismos elaboran. Todos los indios
se presentan llevando sus mejores vestidos. Las mujeres, ademas de
servir la comida y bebida a sus familiares, trabajan en las labores agri-
colas con la particularidad gque estos menesteres los realizan con hiji-
tos a la espalda. El producto de esta minga comunal se dedica al culto
de la iglesia, procesiones, ceras, aceite para lamparas, pago de diez-
mos y primicias al cura, subvencion de los gastos que ocasionan las vi-
sitas oficiales de los funcionarios publicos: gobernador, alcalde e ins-
pector de instruccion publica del departamento.— Cuando por uno u
otro motivo hay minga dentro de una parcialidad se supone gue al con-
cluir habra fiesta, con abundante comida, baile y canciones. "(Cit. F
Coluccio: Fiestas y Costumbres de Ameérica).

Como recostada en el seno de la tradicion aborigen, se ve palpa-
blemente una variedad de imposiciones que establecido la dominacion
hispano-colonial: los tributos de mingas para el estado civil y el estado
eclesiastico. Luis Duque Gomez recuerda que en 1598 se dispuso que
"se hagan sementeras de comunidad en forma de propio, y que sSus pro-
ductos sirvan para sus tributos". Con estos antecedentes y las super-
vivencias actuales, hay que admitir que las mingas colombianas del
orden precito, mantienen las modalidades establecidas en la Colonia.

De cualquier modo. se, concluye que las mingas de indios, en la
época del feudalismo colonial, mas sirvieron para satisfacer las voraces
demandas de los dominadores gue para remediar las necesidades co-
munales o de las familias nativas en particular.

Con respecto al Ecuador, salvando ciertos casos de abuso caci-
quista, debemos decir que la minga, -desde sus origenes hasta nuestros
tiempos- ha evolucionado de la imposiciéon legal a la imposicion moral,
de! trabajo obligado al trabajo voluntario, de la cooperacion del ayllu o
tribu (que se mantiene todavia, entre los indios) a la cooperacion en
beneficio del Estado o la Nacidon, porque las mas grandes y abundantes
mingas sirven para abrir o mejorar carreteras, tender puentes, cons-
truir escuelas y templos, proveer de canales de riego, etc. En los mo-
mentos que escribimos estas lineas, recibimos una carta de la notable
educadora mexicana Rebeca Benavides Marquez, que sirvio diez me-
ses a la educacidon ecuatoriana y guien nos expresa espontaneamente:

E trabajo de las mingas es un modelo de |lo que puede hacer la colec-
tividad en provecho propio, sin mas interés que ser util, contribuyendo
al bien social; no hay factor dinero y hay espontaneidad, alegria, con-
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m/nnria v satisfaccion sanas. Creo que no solo me es familiar el ter-
(minga), sino que estoy convencida del valor y ,a belleza de, ac-

to Presencié en dos ocasiones el trabajo de las Mingas: una en Gua-
DU|o para limpiar el camino y reparar el empedrado, y otra sobre la
Carretera Panamericana, levantando un deslave y abriendo el camino
en construccion. Me di cuenta de la alegria con que trabajaban todos,
hombres, mujeres y nifios; con qué rapidez lo realizan y con cuanta fa-
miliaridad conviven. La esencia del éxito esta para mi en la esponta-

neidad, el desinterés econdmico y el beneficio colectivo/
Ante este fino y exacto aprecio gue nos llegara sin demanda y en

momento preciso, no cabe decirse mas. Desde luego, esta referencia
concurre a las mingas del servicio publico, en las cuales trabajan las

clases productivas del pais: la media y la popular.

2.— LAS COMUNIDADES INDIGENAS EN LA COLONIA

Pese a la voraz ambicion de los conquistadores y colonizadores
espafnoles, la Corona adjudico algunas tierras a sus legitimos duefios,
los indios. El doctor Pio Jaramillo Alvarado, autor de ese gran libro so-
bre el Indio Ecuatoriano, cuenta que el Derecho Espanol establecio "el
sefiorio de la época feudal en Ameérica con las Capitulaciones, las
Encomiendas, los Repartimientos, y frente a estas prerrogativas, se ins-
tituyeron las Comunidades de los Indios como reconocimiento de un
principio de justicia, que concedia el derecho de propiedad a los indi-
genas, los verdaderos duenos del suelo americano.”

Estas comunidades indigenas se amparaban bajo el derecho que
se las asignaba para que sean duenas de zonas comunales de tierras
laborables o de pasto, ya para que tomen parcelas y las cultiven por fa-
milias, o ya para que exploten fraternalmente el producto natural
In extenso.

Este asunto de importante significacion histoérica nos explica me-
jor el doctor Miguel Angel Zambrano, en su estudio sobre "Las Comu-
nidades Campesinas en el Ecuador”. "Las tierras de resguardo o comu-
nidad -expresa- fueron aquellas que eran conocidas como de propie-
dad de las parcialidades indigenas, en virtud de Ceéedulas y Ordenan-
as Reales. En efecto, por lo general, el Rey intempestivamente dueno
y sefior de todas las tierras conquistadas reconocia la posesion de an-
cuas parcialidades -ayllus, grupos de ayllus, llactacunas- a las que
con irmaba en el dominio de los terrenos poseidos, determinando su

icacion y sus linderos, generalmente a peticion de los caciques o ca-

ron! °i ° u°n oportunidad de algun litigio. -Excepcionalmente funda-
tambien comunidades nuevas mediante repartimientos de tie-



214 ANALES DE LA

rras "vacantes", hechas a grupos de indios (reducciones) que no te-
nian los caracteres que acabamos de exponer.

"En las tierras de comunidad, el dominio pertenecia al grupo con
igualdad de derechos pora todos los comuneros. De aqui que estas tie-
rras no hayan sido reversorias, como |lo eran las encomiendas, las de
propios y las de composicidon; ya que la cantidad de reservonas signi-
ficaba que las tierras asi calificadas tenian que volver -revertir- a po-
der de la Corona una vez cumplida la condicion requerida o satisfecha
la finalidad de la concesion, cosa que no podia acontecer con los terre-
nos comunales por cuanto eran reconocidos como de plena propiedad
de las comunidades. Tampoco eran reversorias las tierras ejidales; esto
es, las contiguas a las poblaciones y dedicadas al pastoreo de los gana-
dos, de los habitantes del pueblo respectivo. Los ejidos fueron, como es
sabido, de origen peninsular; su introduccidon en el régimen agrario de
Ameérica fue un transplante realizado en virtud de una Cedula Real de
los tiempos de Felipe |Il.

' Pero volviendo a la cuestion central, tenemos que si bien la pro-
piedad pertenecia a la comunidad, el aprovechamiento se hacia por par-
celas distribuidas entre las familias integrantes de aquélla; en algu-
nas partes el reparto tuvo lugar al principio, peridodicamente, como en
los antiguos tiempos. Pero poco a poco la periodicidad perdid general
vigencia y las familias fueron radicandose en sus respectivos lotes.
Las comunidades estaban integradas por un grupo de familias emparen-
tadas entre si. Eran, pues, los ayllus cuya supervivencia gquedaba reco-
nocida y consagrada dentro de la nueva estructura colonial.”

Es facil concluir que las Comunidades Indigenas establecidas por
la Corona Espciola no eran abundantes ni alcanzaban a la mayoria
de los indios; que las restablecidas fueron llevadas a la implantacion-
de la propiedad privada familiar que se aproximaba al individualismo
espafol; que — sin embargo— se di0 oportunidad para que los indios
ejerciten su colectivismo de cooperacion por medio de sus tradiciona-
les mingas o de trabajos a la manera de préstamo de brazos. Mas este
procedimiento de restitucion parcial de la comunidad y del trabajo
comunal sirviéo también para la explotacion del trabajo indigena me-
diante las mingas tributarias, las del servicio publico y las puestas al
servicio de los senores feudatarios.

3.— LAS COMUNIDADES INDIGENAS EN LA REPUBLICA

Las escasas comunidades indigenas que se restablecieron en la
Colonia, durante el régimen republicano han tenido que soportar un
verdadero viacrucis, como que la independencia politica que nos dieron
los libertedoras fuera el dogal de los indios. So pretexto de tierras re-



rcnrias a veces el mismo Estado ha creido que esas tierras comuna-

le corresponden por ley y ha pretendido venderlas al mejor postor,
nrauvendo que con los fondos recaudados se podrian construir locales
escolares y realizar otras obras en beneficio de los mismos indios. So-
bre todo los municipios, como el de Loja verbigracia, se han creido con
ese derecho para el despojo, cuando no han sido los terratenientes que
han alegado derechos de los mas extrafios que hasta se remontan a los

documentales del feudalismo colonial.
Vale decir que las comunidades indigenas, ocasionalmente, si tu-

vieron defensores en el seno del gobierno, en los congresos, en la pren-
sa y la opinidon nacional; mas los verdaderos defensores han tenido que
ser los mismos comuneros, a costa de sangre, dinero y grandes sacri-
ficios que atestiguan su tragedia. Jueces, abogados y quishcas o tinte-
rillos, saben de las extorsiones que han soportado los comuneros en el
camino de su defensa; cronicas de prensa y relatos de novela estan lle-
nos de noticias sobre las luchas sangrientas que sostuvieran los indios
contra la fuerza publica o la fuerza armada de duefios y esbirros de

las terratenencias.

"No es desconocida para muchos — expresa el doctor Jaramillo
Alvarado— la querella que se establecié entre los indios de los EJidOS
de Loja, que reclamaban sus derechos coloniales a la propiedad de las
tierras, que el Municipio mantenia por suyos. El conflicto fué largo,
produjo escandalos, los indios inscribieron algunas victimas en su mar-
tirologio. Las delegaciones de indios visitaban anualmente Quito, para
sostener sus reclamos ante el Congreso/

Pero todo esto, fuera de otras consideraciones, significaba ingen-
tes gastos no so6lo en concepto de la larga y prolongada peregrinacion
de las comisiones, sino mas por las sumas de dinero que tenian que
pagar a los intermediarios, abogados y tinterillos que tan vorazmente
explotaban a los infelices comuneros. Y ni cuando éstos salian favore-
cidos o halagados en la demanda, cesaba l|la tragedia, porque volvian
o explotarlos inicuamente los personeros del gobierno, encargados de
la reparticion de las tierras comunales o0 ejidales gque antes habian si-

do patrimonio de todos, sin pleitos internos y sin necesidad de la in-
tervencion de nadie.

Eduardo™ Mora Moreno, en un fino relato de esta doloroso reali-
cacl, refiere: "Habia que hacer la ama (colecta de fondos) : todos los

‘acios de los Ejidos debian cooperar con sus aportes para el viaje de
0S personeros a Quito. Se iba a reunir el Congreso y era preciso que

a u jon y taita Sebastian — cabecillas de los indios— fueron por
en osima vez a plantear las demandas de la Comunidad. La tierra

vame, md T nd°S e"* n<*ada de promesas, tenia gque ser exclusi-'
re e o0s, de los indios.— Al llamamiento de los caciques todos
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habian respondido con liberalidad: fueron quinientas familias que rin-
dieron su tributo a la causa comunal; quinientas zhicras que dieron
generosas, vaciando sus ahorros; quinientos hogares gue escatimaron
el yantar. Y entonces, como antaio, pasos esperanzados se dirigieron
hacia el norte, donde es prodigo el sol sobre la morada del Senor.
Un dia el alba se levantd mas temprano. El campo, con rutilaciones de
berilo, se puso a sonreir. Habia llegado la gran noticia: el Congreso
"adjudicaba las tierras ejidales a sus actuales ocupantes”. Un aluvidn
de jubilo se desbordd por toda la comarca; las flautas taciturnas de-
jaron escapar sones alegres y una vislumbre de esperanzas colmadas
reverdecio por toda la floresta. .. La tierra era al fin de ellos! Mama
allpa! jMama allpa! Cohetes jubilosos restallaron el hurra de los la-
briegos.” (Lib. de relatos "EI Humo de las Eras", pags. 41-42).

Después de este cuadro de alegres espejismos, Mora Moreno na-
rra el epilogo que siega la fiesta de los indios. Vuelve la explotacion a
la Comunidad Ejidal. La succionan su nueva vida gue empieza:. el es-
cribano, los tinterillos y hasta los mismos indios que, en calidad de ca-
becillas, fueron sobornados por los "intermediarios del Estado" y trai-
cionaron a su causa y sus hermanos de la Comunidad. jFatal hado de
los siglos"!

Las querellas ante el Estado y los municipios han cesado ya, pero
no asi las que sostienen con los terratenientes feudatarios. Los indige-
nas de Patateurco (Prov. del Tungurahua) parece que no definen aun
sus pleitos con las haciendas de Leyto, Tunga y Pitula. jTres haciendas
contra una comunidad! Y digase que los dueinos de la primera son deu-
dores de no pocos derramamientos de sangre!

Pese a todo — volvemos al doctor Zambrano— "el indio se refu-
giéo en su ayllu redivivo — Unica casa y patria gque podia decir suya—
y acurruco su alma desconfiada y hurana, ennegrecida y rebelde, en los
rincones comunales, haciendo de éstos su trinchera y baluarte; y alli
ha permanecido al margen de los siglos pasajeros, defendiendose de los
asaltos de los encomenderos, los latifundistas, las autoridades minus-
culas; los gamonales de aldea, y en veces, hasta de los legisladores y

autoridades centrales.

En los ultimos tiempos, el Estado ecuatoriano quiso convertirse en
protector y director de la convivencia de las comunidades indigenas,
por medio del Ministerio de Prevision Social y Trabajo. Empero, cono-
cedor también del espiritu cooperativista de las masas campesinas del
pueblo mestizo, lo que se dejan ver en las frecuentes mingas y en la
administracion de sus canales de riego, quiso fomentar el trabajo en
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comun mediante la institucion de las Comunas. Con tol proposito, el

Gobierno expidio su Ley de Comunas el 30 de Julio de 1937.
"La Ley del Régimen Comunal, dictada como ninguna en favor de

los Indios y del Campesinado en general, — dice el doctor Cesar Cisne-
- Cisneros— se halla basada en la organizacion del Tahuantinsuyo,

Integrada por los grupos oylluales: cultivo y aprovechamiento del agro
en comun, unidad econdmica y social que de hecho subsistio a los ata-
ques de los "blancos"”, tanto en la destruccion violenta y demoledora

de la Colonia en las primeras etapas, como en la pasiva e indiferente
nuestra." (Estudio sobre "Comunidades Indigenas del Ecuador ).

No compartimos del todo con su criterio de gue nuestro sistema
de Comunas es de base tahuantisuyana, porque las comunidades aylla-
les existieron en lo que hoy es el Ecuador, antes de la conquista inca-
sica; pero es cierto que nuestro Régimen de Comunas quiere aproxi-
marse al espiritu y la tradicion del cooperativismo colectivo de los
primeros ayllus, en cuanto a los indios se refiere, porque solo entre
ellos perdura el lazo de la sangre que unifico el esfuerzo y la coopera-
cion de esos primitivos organismos. No ocurre lo mismo entre los mes-
tizos campesinos, siendo — en su caso— la tierra el medio vital de en-
lace.

Respecto a la sujecion de las Comunas al regimen estatal de ma-
nera directa y estricta, si concuerda el procedimiento con el régimen
de los ayllus en el seno del Imperio de los Hijos del Sol.

De las 900 Comunas (con 300.000 habitantes) que fija el doctor
Zambrano, en su valioso estudio sobre "Las Comunidades Campesi-
nas en el Ecuador”, 189 son comunidades indigenas (con una pobla-
cion de 118.722 comuneros), segun la estadistica del doctor Cisneros.
Este ultimo autor clasifica las comunidades indigenas en agrarias, de
explotaciobn en comun, de aguas, industriales y mixtas. Las agrarias
cuentan con el "patrimonio comun de las tierras adecuadas de cultivo,
generalmente bajas, asi como tierras altas de pastoreo, explotacion de
madera y paramos". Las de explotacion comun tienen parcelas familia-
res para el cultivo y son comuneros legitimos en las tierras de altura.
Las aguas gozan comunalmente del derecho al uso de los canales de
nego, mediante una distribucidon equitativa, ordenada y pacifica. Las
Industriales, "en numero muy reducido, son a la vez de explotacion en
fierras altas de paramo. El Cabildo arrienda reducidas parcelas a ele-
mentos inscritos, guienes explotan con fines industriales: suministrar
e material "barro" para ceramica y alfareria; madera para elabora-
ron de carbdn; totora para articulos manufacturados, etc. etc.

Muchas comunidades participan de dos o mas tipos de los men-
cionados, las mismas gue mantienen su calidad de mixtas. Pero en to-
as 0 en la mayor parte de ellas, la cooperacidon se expresa en tres for-
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mas de trabajo: la minga, la ayuda y el préstamo de brazos. La pri-
mera es gratuita y festiva; la segunda demanda retribucion igual, sin
obligacion; la tercera es deuda de trabajo a cobrarse.

Dentro de estas tres formas, las comunidades agrarias cooperan
en la labranza, |la siembra y la cosecha. Las de aguas hacen mingas pa-
ra extender la red de canales o para reparar el canal principal. Las de
explotacion en comun, practican la ayuda reciproca para los cultivos
parcelarios de las tierras bajas y defienden en comunidad de trabajo
los terrenos comunales de las alturas. Y las industriales, no obstante
ser pocas, explotan en comun y en cooperacion de trabajo, las fierras
altas de su propiedad y ejercitan la ayuda para el transporte de mate-
rial industrial de los terrenos que arriendan a los municipios, terrenos
gque posiblemente fueron despojados a las mismas comunidades indi-
genas, a titulo de tierras reversonos.

Las comunidades indigenas mas numerosas y de raigambre mas
antigua son las agricolas que explotan la tierra baja generalmente en
parcelas familiares y las tierras altas de pastoreo, provision de madera,
etc., etc., bajo el tradicional régimen comunitario y de cooperacion,
por consiguiente. Estas comunidades son las que han sostenido prolon-
gados litigios en defensa de sus derechos o de su mas querido patrimo-
nio.

El gran espiritu de comunidad y cooperacion ha servido precisa-
mente para la defensa de sus propiedades comunales. Mas donde los
contingentes aborigenes subsisten ya sin las tierras de colectividad, ro-
deados de terratenientes que les ofrecen la explotacion de terrenos es-
teriles a cambio del trabajo, la cooperacion se ha desviado hacia la
minga que es de provecho exclusivo para los hacendados que se acos-
tumbraron a usufructuar de los sudores individuales y asociados de los
Indios.

A propoésito de las comunidades indigenas de la provincia de Im-
babura, el profesor Gonzalo Rubio Orbe dice: "De las tierras de comu-
nidad aprovechan la madera para la edificacion de las casas y la cons-
truccion de simples muebles; también como combustible, carbon y lefa,
gue en muchos casos sirven de articulos comerciables con los blancos.
Cuando las tierras de produccion natural pertenecen a otros duefios, los
Indios arriendan o compran la materia prima. En |la mayoria de los ca-
sos, especialmente si los duenos son latifundistas, el pago se hace por
el sistema de la Yanapa, que consiste en que semanalmente el indio
debe ofrecer gratuitamente su trabajo uno o dos dias; a veces esta obli-
gado a entregar una determinada cantidad del producto, especialmen-
te si es lena o carbon, y tiene la estricta obligacion de ofrecer sus ser-
vicios en las faenas agricolas que damanda la hacienda, bajo la pena
de perder la concesién. Las mingas, por ejemplo, se hacen a base de
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Ctos indios especialmente de aquellos que utilizan algun terreno, jn-

ble para la hacienda, en el pastorea de su ganado. Como la rna-
VOr porte de las parcialidades carecen de tierras comunales, el patron
ha solucionado el problema de la falta de brazos para el trabajo, vy a
tan decantada ley de la oferta y la demanda del obrero ha sido casi li-
gquidada con este habilisimo procedimiento. Al amparo de esta Practica
se cometen tantos abusos, que seria largo describirlos.”" (Lib. Nues-

tros Indios") . ,
Cuan lamentable es la situacion de las parcialidades aborigenes

gque carecen de tierras comunales, porque el caudal potencial de su
cooperacion se vuelca en el cuerno de la abundancia de los ricos. Asi
se arrastré a los indios a la condicion de huasipungueros, esto es, de
usufructuarios de reducidas parcelas, a cambio de una permanente obli-
gacion de trabajo gratuito. Sin embargo, entre huasipungo y huasipun-
go de una misma terratenencia, la cooperacion del ayllu se expresa en
mingas, ayudas espontaneas y préstamos de brazos para el trabajo.

4.— LAS COMUNIDADES CAMPESINAS

Por mas que se ha pretendido negar la bondad de las funciones
econdmicas de los pueblos prehispanicos, las organizaciones comuha-
les de los indios han sido consideradas como sistemas dignos de conser-
varse en la economia nacional de los Estados, no ya soOlo en los centros
campesinos de indigenas sino tambien en los de campesinos mestizos.
México |lo viene ensayando por medio de su agrarismo ejjdal y el Ecua-
dor, en peguena escala, mediante el ejercicio de comunidades campesi-
nas. Pero ni en México ni en el Ecuador tienen las virtudes del calpulli
o del ayllu, porque las personas gque se constituyen en comunidad no
tienen los lazos estrechos de la sangre ni de las tradiciones que animan
fuertemente a las comunidades indigenas. Ademas, el coperativismo de
los ejidos mexicanos o de las comunidades mestizas del Ecuador, ha-
llase supeditado por los intereses individualistas que arraigaron los es-
panoles en todos los paises que fueron sus colonias.

Sobre |la base de la existencia de grandes extensiones de tierras
baldias, el Estado ecuatoriano oficializdo la organizacion de comuni-
dades campesinas, expidiendo la Ley de Organizacion y Régimen de
as Comunas. Hay en el pais unas 900 comunidades "con una pobla-

on aproximada de 300.000 habitantes". Una de las prescripciones le-
gales dice que las familias de la comunidad haran uso de la propiedad
en proporcion al numero de sus miembros; que los individuos recibi-

eneficios en proporcion a su trabajo y que realizaran mingas



ANALES DE LA

para obras de servicio colectivo como canales de riego, puentes, cami-
nos, etc.

Estas comunidades poseen la tierra comunal, la misma que en
parte esta distribuida en parcelas familiares y en parte se conserva co
mo propiedad comunal para el aprovechamiento de los recursos natu-
rales. Asi, en la forma se parecen a los ayllus o marcas; pero a falta
de los nexos internos del cooperativismo tradicional de la clase abori-
gen, los comuneros mestizos llevan la herencia legitima del contin-
gente indio en la cooperacion que realizan en calidad de mingas, ayu-
das y préstamo de brazos. Y al igual que en los ayllus o marcas, unos
y otros cooperan en labranzas, siembras y cosechas, y se juntan en ac-
cion colectiva para reparar caminos, limpiar canales, construir casas
familiares o restablecer algo que la furia de la naturaleza destruyo.

En el rol de las comunidades campesinas, las comunidades indi-
genas deben tener un régimen propio, acorde con la tradicion del ayllu
o del colectivismo cooperativo que no se ha desarraigado del indio, pe-
se a los seculares estorbos del individualismo hispano-colonial e hispa-
no-republicano. "En la vida comunal — dice el doctor Angel Modesto
Paredes, en su libro de "Problemas Etnoldgicos Indoamericanos"— el
aborigen podria ensayar el resurgimiento de la raza, con todas las pro-
pias aptitudes y peculiaridades, aun cuando inspirandose en el pensa-
miento de la cultura que paralelamente vaya adquiriendo del blanco.
Se formularia en la existencia: por una legislacion y propaganda de
valores idénticos, y el reglamento particular adoptado por cada grupo
de poblacidon: las leyes y principios, como postulados y tesis y las cos-
tumbres, como formas de realizacion. En definitiva, dar libre expresion
a lo que en forma subrepticia y cohibida se practica en la actualidad.
Asi ird creando el indigena por propio esfuerzo la propia civilizacion y
colaborara de modo eficiente y activo en el comun progreso nacional.”

El doctor Humberto Garcia Ortiz juzga, a su vez, que los Institu-
tos Indigenistas serian los mas apropiados organizadores de la convi-
vencia cooperativa de las comunidades indigenas del campesinado. En
la conclusidon quinta de su estudio sobre la "Organizacion administra-
tiva de los grupos indigenas"”, dice categoricamente: "Los Institutos
Indigenistas serian los encargados de organizar la vida indigena comu-
nalmente, de acuerdo con las condiciones especiales de cada pais (se
refiere al nuestro y a los demas que tienen igual problema), de acuer-
do con la ley especial sobre ellas, y con la tendencia actualizante a
transformarlas en organismos cooperativos integrales”. Y en la expo-
sicion que antecede a las conclusiones, expresa: "Creo sinceramente
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nue hoy que comenzar por revalidar al indio en su propio medio, den-

tro de su propia vida, si qgueremos después hacer de el un elemento ca-
pacitado y creador. El indio nececsita, ante todo, reencontrar su cami-

no, para luego realizar jornadas creadoras en el camino del progreso
continental. V es seguro que adoptando un justo término medio, es de-
cir, sin forzarle a abandonar sus costumbres por un lado, ni dejarle
abandonado a ellas por otro, obtendremos el tipo de indio que nos con-

Vliene, el tipo humano que nos ayudara a forjar la humanidad del futu-

ro.
Por mas que algunos indigenistas — aun de la jzquerda politica-

llegan a decir que el colectivismo del trabajo es una forma primitiva
de la economia social, nadie querra negar que el cooperativismo colec-
tivo es una necesidad de todos los pueblos, aungque eéstos se estimen o
se crean supercivilizados. Y ante tal imperativo, el cooperativismo co-
munal indigena puede servir de ejemplo o leccion a los pueblos den-
tro de las comunidades nacionales y también para el papel de la coo-
peracion internacional.

Efectivamente, el espiritu colectivista de las comunidades indige-
nas es necesario aprovechar incrementandolo en forma justa, prove-
chosa y util para los mismos indios y para la nacion que debe haber-
los reincorporado sin prejuicios ni humillaciones, como entes de la fa-
milia comun.. Entonces ya sus mingas no seran para beneficio de los la-
dinos que se aprovechan de la tradicion productiva de los indios para
aumentar sus caudales, ya conquistando brazos gratuitos para la agri-
cultura o ya ocupandolos en otros quehaceres que concurren al mismo
provecho personal.

Las mingas indigenas de dentro de las comunidades, por cauces
naturales saldran a la cooperacidon de caracter nacional, a la luz de
las ventajas que ofrece |la buena y armoniosa convivencia integral. Se
comprende que el resurgimiento econdémico y cooperativo de los indios
en funcion estatal o institucional, ha de elevar también el nivel de cul-
tura aborigen, en tal forma que los indios sentiran los deberes patrios
y, sobre todo, la seguridad de que ellos constituyen parte de la gran
familia ecuatoriana. Soélo asi seran debidamente parte de la coexisten-
cia de las fuerzas vivas del pais.

La Ley de Organizacion y Régimen de Comunas del Ecuador, tie-
ne que bifurcarse en la reglamentacion adecuada y separada de las co-

munidades indigenas y las comunidades mestizas de su regimen y ad-
ministracion formal. Ha de fomentar, en todo caso, el cooperativismo
e unas y otras, a la luz de las tradiciones y costumbres gque se expre-

tamosn deSbT&"0sS nQCI° nQ'eS' ** x4 eSPontoneas V en los pres-



222 anales de la

5— LA COOPERACION COMUNAL Y EL EJIDO MEXICANO

La supervivencia del espiritu colectivista y del apego a la pro-
piedad comunal es patente en los pueblos aborigenes de México, par-
ticularmente entre los grupos que sobreexisten de l|la antigida Con-
federacion Tarasca. Gonzalo Aguirre Beltran que ha estudiado en
su realidad actual los "Problemas de la Poblacion Indigena de la
Cuenca del Tepaltepec"”, nos proporciona estos datos importantes:

l>— Los torascos poseen parcelas que jamas pasan una linea
al vecindario, por mas que los linderos son apenas montoncillos de
piedras llamadas MONOS. "La seguridad psicolégica que tales limites
iImplican estd determinada por la organizacion comunal que obliga
a cada uno de sus miembros a deberes y obligaciones mutuas cuya
violacion significa la expulsion del seno de la sociedad de la cual
forma parte".

20— "Pasada la cosecha la parcela (individual o familiar) se
convierte en pastizal de la comunidad- Esto es, deja de ser propiedad
privada paro tomar el caracter de propiedad comunal durante el afno
entero en que los planes (terrenos llanos que forman el piso de los
grandes valles de |la Meseta Tarasca) se dejan en barbecho para que
recuperen su fertilidad".

30— "La parcela no puede ser enajenada a miembros extranos
a la colectividad. .. La enajenacion de las parcelas esta en la prac-
tica vedada porgue se sigue considerando que la tierra no es propie-
dad de quien a su nombre l|a posee sino del grupo familiar".

4G— 'Todos los pueblos de la Meseta poseen bosques en propie-
dad comunal, es decir, en la forma tradicional de propiedad de los
tarascos Segun ella todo miembro de la comunidad goza libremente
del usufructo del bosque. .. La propiedad del bosque pertenece a la
comunidad y ésta elige a uno de sus "principales" para que con el
caracter de "Representante del Pueblo” se haga cargo de la admi-
nistracion de eéstos y otros bienes comunales. .. La eleccion de este
Importante sujeto que almacena sumas tan importantes de dinero es
motivo de una cuidadosa seleccion de candidatos. La honradez, el
prestigio derivado de los servicios prestados a la comunidad y la ca-
pacidad administrativa son las dotes exigidas. A cambio de ello de-
posita en el electo una gran suma de poder y el derecho de fijar, de
acuerdo con los "principales", el destino que habra de darse a las
cantidades recolectadas y gue nominalmente deben ser obras en be-
neficio de la colectividad. El concepto gque tiene el campesino tarasco
de lo que es benéfico para la comunidad deriva por lo general este
dinero hacia el dispendio de las festividades religiosas ya que en la
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culture tarasco |lo bueno por excelenaa es el culto y la adoracion

los dioses; que en la Meseta administra el clero de Zamora
H) “Los desmontes o rozas son de propiedad comunal y el Re-

centante del Pueblo” es quien se encarga de otorgar el permiso
para Su uso. Quienes usufructian estas tierras son exclusivamen e

aquellos gque carecen de parcelas en los planes
50 "Todos los pastizales son de propiedad comunal y su uso

permitido a todos los miembros de la comunidad"”.
O |os terrenos baldios "son cultivados por la comunidad VY

sus productos entregados al sacerdote para el culto y gasto de los
dioses. El antecedente de estos "baldios" en la época precortesiana

era la "tierra del templo" o "tierra de los dioses

go "/y] concepto de propiedad privada (individualismo liberai)
gue en la Meseta Iintrodujo el movimiento de la Reforma, debemos
afadir el concepto de propiedad ejidal que innovo la Revolucion de
1910... Tanto el concepto de propiedad privada como el concepto
de propiedad ejidal eran extranos para la cultura tarasca y como to-
do elemento extrano pungitivo y por ello violentamente rechazado.
Dada la organizacion comunal de las poblaciones de l|la Meseta, vy
la pulverizacion de parcelas que tal organizacion implica, no exis-
tian en la zona la base racional que justificara un reparto; a saber:
la concentracion de tierras en unas cuantas manos. Las tierras de
labor, aparentemente extensas, se encontraban repartidas en peque-
Nas propiedades y solo los bosques y pastizales, con sus grandes ex-
tensiones superficiales, no se hallaban divididos, pero su propiedad
era comunal y abierta por lo tanto al uso de un gran numero de fa-
milias: no habia, pues, ja concentracidon agraria".

g)—"Esté naciendo una nueva forma de propiedad con carac-
teristicas peculiares, en que dos conceptos aparentemente antagoni-
cos, propiedad privada y organizacion ejidal vienen siendo amalga-
mados. Estamos en presencia de un fendmeno vivo y actual de di-
namica cultural en que una innovacion viene siendo digerida y mo-
delada por una cultura, la tarasca, para darle la forma y la carac-
teiistica que esta cultura exige para aceptarla definitivamente en su
seno. Los productos finales de este proceso apenas pueden preverse;
es posible que el grupo agrarista llegue a la explotacion colectiva de
este su peculiar ejido si logra conseguir, como son sus deseos, el cre-
dito indispensable para la mecanizacion de la agricultura”.

Las transcripciones fragmentarias que anteceden denuncian a la
uz meridiana que la comunidad tarasca no puede vivir fuera de sus

jlgadas tradiciones del trabajo colectivo de cooperacion, esencia
te las mingas supervivientes — con cualquier nombre— en las rai-

ces nacionales de los paises americanos. La misma Revolucion Agra-
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ria de AAexico, no obstante su inmenso afan de justicia social-econo-
mica, no logra bien su objetivo con el sistema ejidatario. "EIl ejido
— expresa el ecuatoriano Ceésar Vicente Velasquez, que vio de cerca
su funcion— en teoria es una cosa perfectamente correcta. No pue-
de pensarse en desarrollar técnicamente la agricultura dentro de un
sistema de produccion parcelaria e individualista. Es sabido que Ila
tecnica moderna soOlo puede aprovecharse eficientemente mediante la
explotacion colectiva o la gran hacienda Pero la explotacion colec-
tiva en la tierra supone fundamentalmente Ila existencia de senti-
mientos unitarios de cooperativismo. Supone ademas una gran ca-
pacidad del Estado para propender a la organizacion técnica y eco-
nomica de este sistema de explotacion... Existen muchos nucleos
campesinos que sienten repugnancia por el ejido uUnico y que qui-
sieran mas bien la consolidacion clara y definitiva de la propiedad
privada... No es posible la explotacion colectiva donde las gentes
obran inspiradas por un fuerte egoismo individualista."

Es claro que hay el choque entre el colectivismo indigena propi-
cio a la cooperacion de milenaria fuerza y el individualismo del mes-
tizaje que asimilo el individualismo importado por los espafioles de
la dominacion colonial y afirmado por la reforma liberal. Pero una
posibilidad en camino aprovechable nos la da Aguirre Beltran y otra
la ensayan las escuelas rurales de Meéxico, aungue no en la calidad
ejiditaria.

La escuela usufructia una parcela grande que atiende al be-
neficio individual y colectivo, simultaneamente, en esfuerzos o tra-
bajos de valor personal y ‘cooperativo, 'a 'semejanza de los trabajos
comunales y de parcelas del calpulli. Segun pudimos informarnos di-
rectamente, la parcela escolar se la divide en tres lotes: uno para cu-
brir las necesidades de l|a escuela, otro para beneficio del profesor
y otro para la sublotizacion destinada a los alumnos. En todos tres
trabajan, por el sistema de cooperacidon o0 mingas, los padres de fa-
milia, los alumnos y el maestro. Asi, la escuela tiene el producto pa-
ra venderlo y el dinero dedicarlo a muebles y Uutiles escolares; el pro-
fesor, para ayudarse en el sustento familiar, y los alumnos, para sa-
tisfacer sus necesidades personales. En ambiente de comunidad se
cultiva el espiritu colectivista del calpulli y el individualista de Ila
utilidad personal. Empero, los padres de familia trabajan aparente-
mente sin retribucion, pero ésta la reciben loshijos en efectivo so-
cial e individual y en expresion educativa.
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En conclusion, la supervivencia de las mingas — sean cuales-
quiera los nombres que se den fuera de las circunscripcion quichua—
afianzan la tradicion de las antiguas y actuales comunidades aborige-
nes, mantienen las modalidades introducidas por los conquistadores es-
pafioles o los reformadores de la Republica, y se sustentan al impe-
rio de las circunstancias del siglo que vivimos, en el marco de las
peculiaridades de cada pais. Fluctua entre |la minga espontdnea y la
minga obligada, entre la minga del servicio privado y la del servicio
publico, entre la que beneficia a la persona y la que rinde provecho

a un gran grupo o toda una colectividad.
Y no se puede negar que la minga se asienta sobre una base

de cooperacion, digna de ser mantenida e impulsada, sin temores
retrogrados, para afirmar Ila hermandad interna de los pueblos lo
gque de hecho repercutira en la efectiva y provechosa cooperacion in-
teramericana. Esto no se alcanzarad con discursos y lirismos de oca-
sion, sino forjando soélidamente los cimientos de las respectivas na-
cionalidades con los virtuosos legados precolombinos y lo gque de uti-
lidad nos han dado la colonizacion espanola y los ensayos de reno-
vacion agraria emprendidos por algunos Estados americanos.



TIPOS DE MINGAS

Las mingas ecuatorianas conservan la expresion de sus orige-
nes prehispanicos y la superestructura que impusieron la vida eco-
nomica hispano-colonial y el régimen economico de la republica. Man-
tienen el sello de la tradicion, el vigor de la utilidad y la accion inde-
clinable del cooperativismo social. Sus variaciones de detalle o de
modalidad débense al imperativo circunstancial de los tiempos y de las
nuevas realidades que afluyen a los pueblos con el ritmo de la civili-
zacion contemporanea.

Las mingas ecuatorianas se diferencian unas de otras solamente
por los objetivos y por el distintivo de las manos que actuan. Y eésta
es la tipificacion que aqui nos proponemos, pasando por alto los co-
loridos regionales o seccionales que son el resultado del medio geo-
grafico en relacion directa con la historia y la vida del hombre.

1.— MINGAS DE OBJETIVOS

Al tenor de los propdsitos que se persiguen, pueden clasificarse
las mingas en agrarias, regadizas, viales y de otros ordenes.

a) Mingas agrarias

Segun parece, la minga mas antigua es la del trabajo agrario.
Tan pronto como el ayllu se apegdé a la tierra, sus hombres coope-
raron en la labranza, la siembra y la cosecha, aunque antes debie-
ron mingar para construir sus cabafias en sus peregrinajes errantes.
Pero las mingas agrarias nacieron primerizas en funcion de trabajo
y rito, de fiesta y prevision de los imperativos proximos del vivir co-
tidiano. En el agro modelaron su calidad cultural y se proyectaron ha-
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da nosotros, en tronsito ininterrumpido, afianzadas por la tradicion

y el beneficio.
b) Mingas regadizas

La tierra laborable y la tierra en cultivo, no siempre tuvieron
el riego natural de las fuentes celestes. Entoncesel riego artificial
se impuso y los canales se enlazaron con los rios oriachuelos para

conducir el liquido promisor a las parcelas de sembrios. *
Esta conquista de los dones de natura por la accion colectiva

de los esfuerzos, se la logré por medio de mingas regadizas, como se
la consigue, se la conserva y se la incrementa en nuestros dias, y se
la perpetuara si el Estado o los recursosde la civilizaciobn moderna
no cambian el ritmo de la historia.

C) Mingas viales

Cuando los ayllus se juntaron en alianza de convivencia y de
mejor seguridad existencial; cuando las tribus se confederaron en
crecimiento de hombres, dejierra y de intereses comunes, las mingas
se multiplicaron para tejer la red de caminos que hacia facil el in-
tercambio de sus relaciones o el comercio con los conglomerados ve-
cinos y amigos. Entonces las mingas viales alcanzaron extraordinario
arresto por la congregacion numerosa de sus cooperantes. Tal cosa
se hizo en la administracion del Reino de Quito o bajo el régimen
iIncasico, y lo mismo se hace ahora, advirtiéndose que las mingas en

pro de la vialidad son las mas frecuentes y las mas valiosas de la
actualidad ecuatoriana.

d* Mingas varias

Las mingas destinadas a la construccion de casas, templos, cuar-
teles, palacios, etc., son tan antiguas como los primeros pueblos se-
dentarios de la América y del Ecuador en particular. Sobreexisten pa-
ra jguales fines y para otros similares que las nuevas necesidades han
Impuesto, como las construcciones de locales escolares o la provision
e plazas y campos deportivos, verbigracia. Ademas, al impulso de
nuevos imperativos se han organizado mingas para la ereccion de

pue o0s o0 la ejecuciobn de mejoras urbanas, en donde los municipios
ven impotentes para resolver sus problemas urgentes.
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2.— MINGAS DE CLASE

Sin jamas pensar en las odiosas discriminaciones raciales y me-
nos en la superioridad o Iinferioridad de clases sociales, es posible
recoger la realidad ecuatoriana para fijar otros tipos de mingas. La
verdad se sobrepone al coro de salmos que entonamos en el concierto
de los pueblos gque viven bajo el palio de los derechos del hombre o
de la humanidad. Por eso nos vemos en el caso de determinar como
tipos, las mingas de indios, de mestizos y mixtas.

a) Mingos de indios

Estas se llevan a cabo en sus propias comunidades o entre los
serios vecinos que mantienen el espiritu comunitario, pero en uso
de l|la propiedad privada. Cooperan en mingas "de clase" siempre
gue se trata de faenas de siembra, cosecha o pare de casa del com-
padre, del amigo, del vecino o del allegado; y cooperan a titulo de
retribucion oportuna, gravando una deuda de honradez y de honor
en favor de los contribuyentes, de tal manera que eéestos tendran tam-
bién manos comedidas cuando las demanden. Es decir, los mingue-
ros "prestan sus manos" para tener manos gratuitas cuando las ne-
cesiten, porgue es ley universal qgue "manos que dan reciben".

Es explicable por qué los indios mantienen esa area reducida de
cooperativismo que no trasciende directamente a la nacion; pues a
ellos no se les ha hecho sentir el generoso aliento de Patria, ni se
les ha brindado los beneficios del vivir en un Estado democratico;
por el contrario, se les ha explotado al estilo colonial, se les ha con-
siderado como una clase social de |la mas baja condicion, se les ha
olvidado en las cruzadas de cultura y se les mantiene como parias
gue no saben o nacomprenden los deberes patrios. No obstante, cuan-
do los amos o los mestizos influyentes solicitan su trabajo para otras
mingas que no son del cooperativismo de ayllu o de clase, acuden
como las circnustancias les obliguen, pero no con la espontaneidad
ni el sentimiento cooperativista que les es patrimonial- Concurren por-
gue han contraido compromiso con el terrateniente, por temor a las
represalias de las autoridades ajenas al grupo o por el deseo de co-
mer y beber de cuanto se da abundantemente a los mingueros.

Cuando los indios trabajan en mingas "propias", derrochan gra-
cia singular, visible contento: juegan al misha, bromean picaresca-
mente, concursan l|la capacidad del trabajo y ponen de parte todo el
Interés por coronar lo mas pronto la obra que realizan; pero cuando
trabajan "arreadamente", como se dice entre nosotros, mientras la
actividad se desarrolla a modo de obligacion impuesta y vigilada, lo
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hocen lenta y desganadamente. Ello puede ser porque no alimentan
la esperanza de la retribucion y porque no sienten el aliento de a

C mUE”ljcandonos los "caracteres psicologicos colectivos" de los in-
dios y concretandose a su espiritu de cooperacion en la Provincia de
Imbabura, el profesor Gonzalo Rubio expresa: "La mayor parte de
-us trabajos, de sus fiestas, de todas sus actividades, se reducen a
la forma cooperativa. El indio recibe l|la ayuda personal y economica
de sus parientes y amigos en los trabajos agricolas: siembras, cose-
chas, deshierbes, etc.; en las construcciones de casas, vallados, etc.
E llamado sistema de mingas, que posiblemente corresponde a super-

vivencias primitivas y de su colectivismo agrario, es lo mas corriente
en su vida. El indio recorre, con anterioridad, las casas de los suyos
obsequiandoles una copa de trago y anunciandoles la minga. El dia
del trabajo tienen todos los brazos invitados y de todos los que se
encuentran ligados a él. Se trabaja con interés y sin reparar otra re-
muneracion que la recompensa igual, cuando las circunstancias sean
las mismas. De esta forma de trabajo ha aprovechado el blanco para
explotar al indio. En las obras publicas, en las construcciones de ca-
minos, etc., se obliga, con prendas, la contribucion del indio a la
minga."

Las mingas de indios no son usuales solamente en la Sierra ecua-
toriana, en donde se concentran las supervivencias de grupos gue otro-
ra estuvieron — por medio siglo— bajo la dominacion incasica; tam-
bien los indios de nuestras selvas orientales las frecuentan para las
labores en sus chacras y la construccion de sus habitaciones. Pues
las mingas son tan habituales aun entre los indios jibaros, quienes
proceden de remotos contingentes caribes y nunca estuvieron bajo
la tutela de ningun conquistador, para admitir influencia extrana.
Las ejercitan, convocando a su gente por medio de un tambor, cuyas
notas son un lenguaje tan eficaz como la invitacion y la copa de tra-
go que dan los indios de la serrania.

Este cooperativismo de nuestras tribus selvaticas que, como se
ve, es independiente del cooperativismo del indio serrano y confirma
el cooperativismo mingal de los aborigenes precolombinos de todo el
continente, no esta libre al aprovechamiento del blanco. Sobre todo
las comunidades religiosas que tienen misiones en el Oriente, reali-
zan mingas de indios para cultivar sus chacras, para acarrear ma-
dera para sus construcciones, etc., trayendo a los nativos por medio
e obsequios, comida, bebida y el festival religioso.

Fuera de cualquiera otra consideracidon, es evidente gue las min-
gas e Indios para utilidad de los indios, son mingas de ayllu o mar-
ca y comunidad, que perviven en espera de la incorporacion del indio
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a la civilizacion y al derecho de patria, para dar frutos de contribu-
cion al progreso del pais en general; pero las mingas que explotaron
los encomenderos y hoy las explotan los terratenientes, son mingas
gque desvirtuan el valor social de ellas, porque el provecho no es para

el indio ni para su colectividad, sino para el hacendado o para el
cacique pueblerino.

b) Mingas cie mestizos

Decia un historiador que un siglo después de la conquista hispa-
na, en la Ameérica ya no se podia hablar de sangre pura espafola.
A la vuelta de mas de cuatro siglos, ¢qué diremos nosotros en el Ecua-
dor? Por mas que les duela a los sofladores de falsos abolengos, cree-
mos que las mingas gue no son de exclusividad indiana, ni son mix-
tas, son de categodrico mestizaje, por mas que los mingueros sean
blancos y rubios como gringos-

Las mingas de mestizos son las mas frecuentes y las que hacen
eco en la prensa nacional, debido a su contacto con los corresponsa-
les del periodismo. En su funcion son similares a las mingas indige-
nas. Su area de accioOn es mayor, pero su cooperativismo es de oca-
sion solamente, porque carece del combustible permanente del co-
lectivismo aborigen. No obstante los aportes de sangre india que lle-
van los mestizos, éstos no pueden desarraigarse del individualismo
gue heredaron de los espanoles y gque les impone el vivir contempo-
raneo.

Las mingas de mestizos no desechan la ayuda indigena ni lo que
de indigena anima a ellas. Precisamente por legado aborigen sobre-
viven. Y, obvio es reconocerlo, son ellas las que mejor han contri-
buido al progreso nacional en lo que llevamos de este siglo.

C) Mingas mixtas

En el sentido riguroso de la expresion, las mingas mixtas casi
no existen. Rara vez el mestizo o cholo colabora en las mingas indi-
genas. El indio acude con mas frecuencia a las mingas de los mes-
tizos, pero en minoria numeéeérica y casi siempre obligado por la im-
posicion o los compromisos que han presionado su voluntad.

Donde mas adquieren las mingas l|la calidad de mixtas es en
ciertas haciendas, en donde los hacendados imponen a sus indios hua-
sipungueros el trabajo colectivo y gratuito, a la vez gque se aprovechan
de la cooperacion de los mestizos campesinos que tienen compromisos
u obligaciones con ellos: tierras “al partido", arriendo de pastizales,
provision de lefla de los bosques o chaparrales, etc.
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También tienen el caracter de mixtas aquellas mingas organi-

zadas o impuestas por los influyentes de determinadas circunscrip-

ciones:. el terrateniente, el cura, el teniente politico, el diputado, etc.
Generalmente estas mingas se realizan en nombre del servicio publi-
los deberes patrios y los sentimientos religiosos

co y hasta se invocan
algunas si son de utilidad social o na-

del pueblo. Efectivamente,
cional, pero no faltan tambiéen las que sirven a los intereses privados.



V

LA MINGA EN LA NOVELA

En competencia con la Sociologia y las otras ciencias que estu-
dian l|la vida del hombre como ente social, la novela ecuatoriana de
los ultimos tiempos ha planteado vigorosamente los mas diversos pro-
blemas de la realidad nacional. En la senda de un plan fijo recorre
los ambientes humanos por zonas o localidades geograficas y pone
al descubierto el drama de las clases sociales de cada ambiente, unas
veces como el testigo que denuncia y otras, como el juez que acusa.
Y en ambos casos da vida y color a la escena en proporcion a la ca-
lidad de los pinceles del autor y la luz que irradia del folklore ecua-
toriano.

A falta de folkloristas profesionales, el novelista recoge las tra-
diciones del pueblo mestizo e indio, unas veces al natural y otras,
cargandolas de color imaginativo para la mayor visibilidad- La min-
ga misma, que es una tradicion del trabajo colectivo cooperado, ha
sido investigada mas por la novela; pues los socidélogos y pioneros de
la antropologia social apenas la han mencionado o descrito breve-
mente para abordar alguna conclusion necesaria.

Como el novelista sigue una escuela, obedece a su posicion ideo-
l6gica o defiende sus convicciones politico-sociales, recoge sus expre-
riencias de la vida nacional para expresarlas en armonia con sus pro-
positos y el plan de su obra. Ademas, como es hombre de imaginccion
creadora, fusiona varias experiencias en una, sin desnaturalizar la fi-
sonomia y el espiritu de los hechos o los acontecimientos. Tal ocurre
también con la minga, la misma que tenemos que calificarla de minga
novelada.

Acordes con la trayectoria de la novela nacional de las ultimas
generaciones de relatistas, nuestros novelistas han preferido hablar
de las mingas del feudalismo terrateniente y de las de imposicion
caciquista destinadas a obras de algun bien general o de determina-
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da Utilidad personal. Ello esta a tono con su mision de denunciar o
condenar las gangrenas sociales o de exhibir un panorama de cos-

tumbres cual mas pintorescas o cual mas lamentables.
Para justificar la posicion de algunos novelistas que encuentran

en la minga, parte de la tragedia del indio y aun del mestizo que
comparte su suerte, esta visto ya que — en verdad todavia subsis-
ten las mingas de explotacion y abuso; pero son las de mas relieve
y frecuencia las que defienden la convivencia de las comunidades vy
las que procuran el bienestar comun en aras del engrandecimiento

de la Patria.
Las imngas calamitosas que se suman a la tragedia del indio,

son las que organizan o imponen |os terratenientes para iIncrementar
la produccion de sus haciendas. Y por camino semejante marchan
esas otras impuestas por autoridades abusivas, clerigos desaprensivos
y caciques de pueblos, quienes siguen considerando a los indios como
"animales de carga y de trabajo".

Aunque parezca paradogico, vamos a apelar al relato de un te-
rrateniente que lo calificaremos de "buenas letras y buenos senti-
mientos"”, para historiar el levantamiento de los indios del Azuay,
entre los anos de 1920 y 1925, precisamente para protestar por las
mingas obligadas gque sumaban a sus cargas de "raza vencida".

Alfonso Andrade Chiriboga, que asi se llama nuestro personaje
de "buenas letras y buenos sentimientos"”, refiere — en el segundo
tomo de "Espigueo”"— que los indios del Azuay se alzaron en huelga
temeraria y desafiante, primero bajo el pretexto de l|la carencia de
sal y después, porgue se les obligd a mingas de transporte de las ma-
quinarias para la Planta Eléctrica Municipal de Cuenca, desde Huigra
hasta la capital azuaya, en una extension de mas de 150 kilbmetros.

El reclamo de los indios — cuenta— no tuvo eco sino, Dbreve
espacio, en la conciencia ciudadana y luego se hizo silencio. Es que
para ellos no hay o tarda mucho la justicia Ahitos estaban los abo-

rigenes de tanto abuso. Curas, Tenientes Politicos, Colectores, etc.,
en conclusion, y con la cubierta de capitaciones, multas, honorarios,
estipendios, fiestas y mingas, no dejaban cacle arrimado al calcanar
del misero campesino, ni le daban reposo. .. La falta de sal vino a
ser la corredura de esa copa gque ya estaba colmada. Los pobladores
del agro, abandonaron sus conejeras Yy, convertidos en lobos, comen-
zaron por invadir algunas haciendas y pequenas poblaciones; volvie-
ron a catear las casas de Tenientes Politicos y gamonales, incineran-
o, de capote, censos y catastros, sin pensar que la revancha vendria
luego en proporcion del desacato y desoyendo al buen Cura que les
ecia. cuando tuvieses un pelo mas que él, pelo a pelo te pela con él".



234 ANALES DE LA

El mismo literato glosé "La Huelga del Indio" en estrofas de
buen humor, cuya primera es ésta:

Pues, sefor, sigue la suma. ..
Juraron hacer su abril,

en la tierra de don Gil,

los nietos de Montezuma. . .
Que el impuesto les abruma;
gue la minga es un azote,
y el dogal en el ganote

la multa que el Juez les saca
rematandoles la vaca

y achicandoles el mote. ..

Con estos antecedentes historicos y con las practicas que aun
subsisten en los lugares apartados o fuera de la proteccion de la jus-
ticia, queda mas |ustificada l|a actitud condenatoria de algunos no-
velistas que han tomado la minga de engendro caciguista como una
maldicion que pesa sobre las criaturas que otrora fueron duefios de
estas tierras y sus propios destinos. Pero todo aquello es hechura de
los tiempos y de la inefectividad de la cultura democratica que se

apoya en los legados feudatarios y en el egoismo pelucéon del gamo-
nalismo capitalista y terrateniente.

1.— UNA MINGA NOVELADA DEL CACIQUISMO FEUDAL

En su gran novela "Huasipungo", Jorge Icaza describe el dra-
ma brutal de una minga que puede tener por escenario, cualquier lu-
gar desamparado de la Sierra Ecuatoriana. El novelista fija la accidn
caciguista de la minga, en el pueblo de Tomochi, nombre tan cerca-
no a Tocachi, parroquia del Cantéon Pedro Moncayo (Prov. del Pi-
chincha) que efectivamente se rodea de latifundios que bien caben
en la cruda desnudez de su relato.

Podrian decir que la descripcion o reconstruccion de la minga
hecha por Icaza, es exagerada; pero los fragmentos que aqui vienen,
no se divorcian del angulo de su realidad. Por fortuna, no se trata
del tipo de minga corriente, y el Ecuador estara siempre orgulloso de
disfrutar de la cooperacion popular espontanea que grandemente im-
pulsa el progreso del pais.
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Cuenta Icaza:

"Ruata hermanos, por orden del cura y el amo, organizaron una

junta patriotica pro mingas carretero. A

Las reuniones se efectuaban todas las noches en la trastienda
de la tienda del Jacinto. Se habia logrado entusiasmar a la poblacion,
pulsando en las cuerdas de la patrioteria y en viejas rivalidades con

el pueblo vecino.
Las borracheras que la junta se pegaba de vez en cuando, le dio

prestigio, le dio popularidad. Los chagras acudian en masa con sus

ahorros de dinero. La junta asi lo exigia.
Tambien el cura, después de cada misa, sermoneaba a los feli-

greses restafandose las comisuras de los labios hiumedos de particu-

las de Dios.
Por cada barrazo en esa obra magna tendran cien dias de in-

dulgencia, el Divino Hacedor sonreira a cada metro que avance la
carretera y echara sus bendiciones sobre el pueblo.

Generalmente la platica terminaba con ese tono perentorio que
sabe poner a flor el subconsciente:

— La minga sera unos dias antes de la fiesta de la Virgen- Don
Isidro del pueblo sera el prioste para empezar ios trabajos.

Una manana se despertdo el pueblo con gana de hacer algo gor-
do. De seis a siete hubo misa de cien sucres, con la banda del pue-
blo, con mujeres que Ilucian blusas compradas en el Comercio Bajo,
con chagras que se han echado sobre los hombros el poncho de eti-
gueta, con indios vestidos con la postura de Corpus, con guaguas Si-
mulando angeles y que se desmayan bajo el peso de las alas de hoja-
lata, orgullosos de sus rizos esmirriados hechos a fuerza de paciencia
por la mama que tuvo que luchar asi toda la noche contra la natu-
raleza rebelde, con mucho incienso, con mucho chagrillo, con ser-
mon largo.

A las ocho, por todas las calles gque desembocan en la plaza,
vienen indios y chagras con cargas a la gran feria. .. Los comprado-
res se enredan en el entretejido de gritos, de ofertas, de solicitiudes,
de exhibiciones, de cuchicheos; se aturden como un disfrazado en una
red de serpentinas sonoras. Hay un oleaje de cabezas, un oleaje de

espuma de sombreros indios. .. Gritan los que venden, gritan los que
ofrecen, gritan los que compran. Gritan los colores de tonos subidos

de los ponchos, de las MacanasS y de los anNaCOS en los ojos. Grita el
sol, con grito sudorifico.

El sefior Ingeniero, don Alfonso, el cura, los hermanos Ruata,
el Jacinto y los chagras que tienen el nombramiento de policias for-
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man el estado mayor, contemplando el lago congestionado de indios
de gritos, de colores de sol, de mercaderias.

— Hay que ponernos en las cuatro esquinas de la plaza para
gue no se nos escape ni uno. Los indios ya fueron adelantandose, me
he conseguido cerca de mil — exclama orgulloso el terrateniente_

Doce sefiales cristalizan la convulsion mercantil en un grito ma-
cho de fervor.

— 1 Por aqui. .. Por aqui! — gritan a coro los hermanos Ruata
abriendo paso a la congestion de la muchedumbre. Nadie se nego a
iIr, la negacion hubiera implicado crimen inaudito.

El hermano mayor de los hermanos Ruata, cogiendo una pausa
del desfilese encarama en la tribuna de los entusiasmos y grita a
todo’ pecho:

— Nosotros, el glorioso pueblo de Tomachi, haremos nuestro ca-
rretero soliticos, sin pedir favor a naides.

Todo el ramal que orilla el sendero por donde se internd la co-
mitiva se divierte en azotar el rostro del entusiasmo, en desgarrar
la bandera. El valle se abria en la pendiente repleto de luz meridiana.

— Alliestan los indios! — grita alguien, sefalando un corddn
Interminable de peones que abrian un surco en la tierra.

— jBravo! — exclama una voz. Es |la voz de centenares de hom-
bres, mujeres y ninos. Cada cual se siente particula mas importante
gque otra.

Se los ve como un torrente de chirriar de carretas, de chasqui-
dos de frenos y monturas, de alaridos histéricos, envueltos en nubes
de polvo, sudando por todos los: poros.. Se lanzan a la carrera, guitan
las picas, las palas de mano de los indios; quieren ser ellos los que
con sus manos callosas aligeran wuna obra que traerd pan, vida y
progreso a la aldea.

Como los trabajos no estaban muy adelantados, |la mayor parte
de los mingueros regresaban a dormir en el pueblo. A la segunda se-
mana el retorno se hacia largo y era necesario quedarse a pernoctar
en plena pampa. Cuando caia la noche, la multitud se congregaba
alrededor de las hogueras que se encendian para ahuyentar las fie-
ras heladas de las cumbres. Va progresando |la minga en medio del
entusiasmo semi inconsciente- Si el frio de las mananas y de las no-
ches no mordiera los huesos, si el sol de las doce no levantara ampo-
llas en el pellejo como efervescencia de guarapo, la cosa seria facil;
pero bajo un sol meridiano solo los indios pueden seguir hundiendo la
pica en las sombras de sus cuerpos, vengandose asi, de la pica del
sol que se hunde en las espaldas. La minga, cansada ya, se busca un
resto de fervor en los bolsillos para pasar la noche. A la luz de las
hogueras se duermen los muchachos en las faldas de las madres; des-
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canson los chogros bojo los ponchos. .. Lo juventud del pueblo, en-
cabezada por los hermanos Ruata, con botella en mano, buscan a las
chagras solteras para invitarlas a un trago y conquistarlas para que
entren en la tienda de campana, unico refugio abrigado en la mitad

de ese desierto de tinieblas y de frio.
En dos dias se pudo probar todos los milagros del alcohol. Fue-

ron pocos los barriles de aguardiente y los doce pondos de guarapo;
habia que traer mas y mas se trajo. Para secar dos kilometros de
pantano era necesario ir graduando la dosis del entusiasmo hasta lle-

gar al equilibrio de la pujanza heroica.
Al caer la tarde, despuées de haber cruzado el pantano gastando

varias semanas y empezar los trabajos en piedra viva, los chagras que
no habian podido desertarse, por una u otra circunstancia, se congre-
gaban alrededor de las hogueras a revivir escenas pasadas, ya sea en
el paramo, ya entre las pefias que el rato menos pensado sepultaban
a los hombres, a las mujeres y los nifnos.

Se apaga el fuego, se apaga la charla, algunos mingueros, con
cautela de desertores, se embozan en la noche y vuelven al pueblo
dejando para los indios y la gente heroica el cielo, las indulgencias vy
el patriotismo.

En los linderos de la desesperacion, después de haber recurrido a
todas las artimafas de su sabiduria, a todos sus aliados — Dios, con
el cura; el Gobierno, con el Teniente Politico; la ciencia , con el Inge-
niero; el vicio, con el guarapo— el terrateniente presentd su ultimo
truco explotando la aficion que el pueblo sentia por las rinas de ga-
llos, y anuncio traer para. .diversion de los-mingueros un lote de pollos
finos.

Solo la noche puso paz en la furia de los pollos. Don Alfonso
entre apuesta y apuesta, entre copa y copa, fue conchabando a los
chagras. Les ofreci0 nuevas peleas para el dia siguiente, y traer de
su hacienda nuevos gallos, unos lindos, de un pico y de una espuela
maravillosos. Ponderaba con los labios, con las manos, con los 0jos;
los chagras se les hacia agua la boca y desde entonces ya no puedieron
desprenderse del carretero, sino cuando veintidos kilometros estaban
tendidos a través de paramos y desfiladeros. "(Frag. de un cap. de
"Huasipungo").

Vale decir a continuacion, que se ha transcrito solamente un
texto de fragmentos coordinados de la monstruosa minga que pinta
o describe Icaza. Las supresiones abrevian nuestro cometido y son
propias de una novela narrada "con agudo y brutal patetismo", como

acertadamente afirma Benjamin Camon en el primer tomo de "EI
Nuevo Relato Ecuatoriano”.

Leido en su integridad todo el extenso capitulo dedicado a la
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minga de los caciques de un pueblo serraniego, en verdad se halla
materia para alarmarse, como efectivamente se alarma Felix Coluccio
en su hermoso libro de * Fiestas y Costumbres de Amerjca". "Estas
mingas — dice— son deshumanizantes, y rebelan sordamente al iIn-
dio, quien no tiene mas alternativa que aceptarla o morir de hombre".
Y después de transcribir un acapite del relato en cuestion, agrega:
"Mingas amargas, dolorosos y dantescas son éstas, que en otras par-
tes de América, por el contrario, son himnos a la hermandad de los
hombres y a la alegria de vivir".

En capitulos proximos probaremos a nuestro jlustre amigo, que
— a excepcion de las mingas del feudalismo agonico— , las mingas
de la abundancia cooperativa del Ecuador son de expresion espon-
tanea y constituyen un singular orgullo de la tradicion nacional. Quién
sabe si mas gue en otras partes, verdaderamente aca "son himnos a
la hermandad de los hombres y a la alegria de vivir", y son — sobre
todo— contribuciones poderosas al progreso de la Patria. «

2.— OTRA MINGA NOVELADA DE SIMILAR OBJETIVO
Y DIVERSO COLOR

Luis A- Moscoso Vega, novelista de grandes virtudes folkloricas,
describe una minga del mismo tipo de la anterior, pero en distinto
escenario y en distinta expresion de significado y colorido.

Esta otra minga se lleva a cabo en la zona sur de la Sierra Ecua-
toriana, en un sector de la Provincia del Azuay: Tarqui. En “ Lo que
Niega la Vida", dice Moscoso Vega.:

"Habia la esperanza de que pronto llegaria la carretera a Tar-
qui. Entonces quedarian obviadas las dificultades y resueltos los gra-
ves problemas de la conduccion (de los productos) a lomo de muia.

Un dia llegaron al pueblo volantes pidiendo la colaboracion de
hacendados y comuneros para una gran minga que se emplearia en
trabajos de terraplén.

Movidse el parroco y, con éel, el teniente politico y cuantos com-
prendian el beneficio, y, una madrugada, se contempld0 un inmenso
desfile de hombres y mujeres, llevando cada cual su herramienta. En
esa ocasion debia terminarse de una vez el paso de la Laja, tan te-
mido y peligroso y abrirse una trocha que Illegase frente al Carmen
de Tarqui. Los que no prestaban trabajo personal contribuian con
aguardiente, con chicha o con cualquier otra cosa para estimular
la labor.

A las ocho de la manana habia dos mil y pico de mingados a las
Ordenes de los ingenieros que los repartian a su vez entre sobrestan-
tes bien instruidos en lo que debian ordenar.
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De Irquis del Callejon, de Zhucay, de todas partes vinieron mulos de
viveres y de aguardiente; toretes y vaconas; fruta y arroz. Gnselda
(una de las principales protagonistas de la novela) mando una me-

dia fanega de maiz expresamente cocido por ella.
No faltaron los terratenientes, cuya presencia seria un gran ho-

nor A la cabeza iba el cura parroco, llevando los ornamentos nece-
serios paro bendecir la iniciacion del trabajo. No olvido de su dis-

curso, rumiado durante largas vigilias.
Antes que el parroco, en frases sencillas, hablé el gobernador de

la ciudad (Cuenca), pidiendo que aquel hermoso levantamiento de
los pueblos — indice de progreso redentor— debia repetirse hasta ver
realizado el anhelo de unir con carreteras hasta los mas apartados
villorrios.

El aplauso se transformo en trueno, y los vivas, a cuanto se ima-
ginaban los trabajadores, se prolongaron:

iViva el senor gobernador, viva el presidente, viva taita cura,
el teniente politico, los toretes, las vaconas, el mote, el aguardiente,
los cuyes. . . !

La direccion de los trabajos y la distribucion de la gente fue
acertada: un canto de esperanza se lanzaba al espacio con el soni-
do de las herramientas que abrian una ancha herida en el pecho de
los montes. En la base de la Laja, se hicieron disparos de dinamitay
se aflojo la roca, permitiendo el trabajo de picos y barretas.

Mandaderos especiales iban y venian repartiendo chicha de jora
y una que otra copa de "Zhumir". Otros recibian ordenes de los in-
genieros que se situaron en una. tienda junto.con las autoridades y el
cura que tambien tuvo puestode preferencia.

Mas alla, a Ila orilla del Tarqui, una columna de humo sele-
vantaba de la fogata donde se preparaba el almuerzo. Estaban tam-
bien algunos hombres preocupados de despostar las reses y de calcu-
lar la porcion de carne para cada mingado-

Jacinto seguia hablando y bebiendo en las ventas improvisadas,
y Sebastian (protagonista principal de la novela), perdido entre el
gentio, prestaba su contingente joven e incansable en el desplaza-
miento de piedras y tierra, no sin perder el contacto con Margarita
tsu “u”ura esposa), a quien habia vuelto a ver después de mucho
tiempo.

El trabajo continuaba Iintenso y arrollador. Masas de trabajado-
res avanzaban rapidamente en la planicie, ciiiéndose a la estacadu-
m plantada de antemano por los técnicos. Autoridades y hacendados
0S seguian de cerca, entusiasmando con palabras, con chicha y con
ru a. parroco, mas por evitar la molesta presencia de los caballe-
ros que burlaron su discurso que por espiritu patriotico, salio de la
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tienda y continuo al lado de los mingados, observando su trabajo. En-

tre ellos tenia mas intimidad y podia conversar de asuntos relacionados
con la parroquia. ..

Se habld de servir el almuerzo y se decidid que para no perder
tiempo se designaran algunos grupos para que repartiesen en el mis-
mo lugar del trabajo.

Asi se formaron filas, y los repartidores daban una racion a ca-
da cual. Primero fue un plato de mote, luego un pedazo de carne,
una racion de machica, de fréjoles, patatas, fruta, un vaso de chicha
y una copa de aguardiente. La bebida se repitio y, anadida a la que
se repartid antes, comenzo a producir su efecto.

Todos estaban optimistas y charlatanes y prometian seguir la
tarea hasta dar el dltimo barretazo frente al pueblo. Pero no fue
asi: empezo la lengua a reemplazar a los brazos y poco o nada se
hacia, tanto mas que ni los vigilantes estaban en capacidad de ejer-
cer debido control.

Aqui y allda se formaban grupos para discutir cualquier bagatela
y terminar por bochinches, en disolver los cuales se ocupaban autori-
dades y capataces.

Hasta que al fin, para evitar escondalos y desgracias, se acor-
do disolver la minga: recomendaron al parroco tan diplomatica labor.

Esta vez se le oy0O y comenzo el desvande de los trabajadores.
Algunos de ellos, sabiendo que todavia restaban licor y comida, acu-
dieron al lugar preciso y, por favor o por fuerza, vaciaron ollas vy
barriles.

Las autoridades y demas asistentes de la ciudad, volvieron a ella,
y en el campo quedaron algunos ebrios y algunas gentes que curio-
samente esperaban el final." ("Lo que Niega la Vida": cap.. V, de
la primera parte).

He aqui un cuadro vivo, mas cercano a ocasionales realidades,
trazado por un novelista y pintor al mismo tiempo. Luis A. Mo0sco0sSo
Vega ha escrito novelas de recompensas laureadas y ha expuesto
cuadros bien logrados por sus pinceles de artista.

Las novelas de Moscoso Vega recogen en abundancia las reli-
quias del folklore nacional: leyendas, tradiciones, costumbres, creen-
cilas populares, etc. Y entre sus cuadros de novela, |la minga antes
descrita es la copia fiel de una minga que, desgraciadamente, no tuvo
el final apetecido por causa del alcohol; pero se trata de una minga
de claro beneficio nacional, por mas gue se mezclan en ella los iIn-
tereses personales de caciques y terratenientes- Pues la minga vial
beneficiara tanto a éstos como a los pobres que "viven por sus ma-
nos" exclusivamente.

Por su temperamento y la trayectoria de su escuela de novelista,
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lcaza tuvo que elegir la minga del caciquismo inicuo, la minga que
ha de ser acusacion viril a los que viven de las manos ajenas, del
abuso, de la indolencia y del atropello a los derechos del hombre vy

la sociedad.
Moscoso Vega también es novelista de las clases proletarias del

pais, y al igual que los novelistas de su escuela, condena la vil ex-
plotacion del hombre al hombre, desnuda las miserias del indio y del
pueblo, levanta punos por la tragedia social de los desposeidos. Pero
cuando se detiene a pintar un cuadro de costumbres o tradiciones, acor-
ta los pasos del novelista para afirmar las pinceladas del pintor. Al
literato e ideologo se sobrepone el folklorista, y, sin embargo, el hi-
lo o la trama de la novela no se interrumpe ni desafina la armonia
de su técnica y unidad. Se diria que Moscoso Vega pone el folklore
al servicio de la novela, como el socidlogo lo pondria al servicio de su

disciplina o el educador, al servicio de |la ensefianza.



MINGAS VIALES

Si nos atuviéramos al estricto rigor cronoldégico de orden prehis-
torico e histdrico, entrariamos en la consideracion de las mingas ecua-
toritanas — en la serie de realizaciones concretas— , partiendo de las
mingas agricolas que nacieron con el rito festivo del trabajo en los
mas lejanos tiempos de la vida del hombre americano. Pero para des-
lindar el meérito o valor de las mingas noveladas del capitulo anterior
y en consideracion de que son las mingas viales las que mas ocupan
la atencidon nacional, comenzamos con estas la serie en cuestion; pues
no hay provincia que no se desviva por abrir vias de comunicacion,
ya por medio de los organismos del Estado o por medio de mingas, en
el afan creciente de ver al pais servido por una red de carreteras, en
activo proceso de relaciones econdmicas y de acortamiento de dis-
tancias.

La prensa nacional da cuenta, casi diariamente, de las mingas
gue se realizan en los diversos sectores del pais, en todas sus regio-
nes geograficas, aungque con mas entusiasmo y abundancia en la Re-
gion Interandina o Sierra.

1.— RECADOS VIVOS

Cuando los espafnoles descubrieron y conquistaron nuestras tie-
rras, encontraron buenos caminos en todas direcciones y algunos, dig-
nos de figurar en los mapas viales de una civilizacidbn muy avanzada.

Si es cierto que durante la dominacion incasica se construyeron
esas gigantescas calzadas que unian a Quito con el Cuzco y con los
pueblos de la Costa ecuatoriana, no es menos cierto que ya antes de
esa hegemonia progresista, el Reino de Quito estuvo atravesado por
grandes vias de comunicacion. Solamente refiriendose a la nacion Pu-
ruha o Puruhay que integro dicho Reino, en la fase del mas grande
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sefiorio de los Duchicelas, el arqueotlogo Alfredo Costales Samaniego
afirma: "Por esta época se construyeron las famosas vias a as yungas
(zonas del Litoral ecuatoriano) "con quienes los cacicatos de los n-

des teman activo comercio . A
"Siendo la nacion de los Puruhayes, una de las mas importantes

de la Prehistoria, tenia acceso a las yungas por varios caminos, los
cuales partiendo de Liribamba, ciudad de tipo imperial, se dirigia al
territorio de los Chimbus, por diferentes vias, ya sea para conducir a
los bosques de cascarilla o de coca, o a las minas de plata y cobre que

fueron explotadas desde las épocas remotas.
§ Estas vias a las yungas y a las que han denominado Via Alta,

es decir la que atraviesa por los Andes 0o caminos reales, existieron
antes de la llegada de los incas. Que éstos para mantener en contac-
to directo a los pueblos conquistados, los mejoraron e introdujeron el
sistema de los tampu y chasquis, es cosa diferente, pero atribuirlos a
ellos solamente como creadores de este sistema de comunicaciones,
no es nada cientifico suponer."” (Estudio sobre "Los Chimbus . Bol.
de Informaciones Cientificas Nacionales, N° 72, de la Casa de Cul-
tura Ecuatoriana).

. Quiénes abrieron esas vias? No cabe la menor duda que las
trabajaron los ayllus, los cacicazgos y, en general, las parcialidades
Interesadas que constituyeron el Gran Reino de Cacha, Pacha y Ata-
hualpa.

Dado el sistema de trabajo de los ayllus, tribus, parcialidades vy
federaciones de nuestros grupos humanos preincasicos, la cooperacion
y la faena colectiva fueron las hacedoras de esas obras de articula-
cion esencial. Es decir, todas esas vias de transito y comunicacion se
llevaron a cabo a merced de las mingas.

La ingenieria practica de los indios preincasicos y la ingenieria
cuasi técnica de los incas, estuvieron seguidas por los turnos de min-
gos de los vecinos de las vias que se abrian o de los puentes que se
tendian, o de los tambos que se construian para atender a los via-
jeros en sus largas y lentas jornadas, a pie pausado o a pie ligero,
en tratandose de los chasquiS o mensajeros del correo. Cuando la ve-
cindad de gente escaseaba, desde largas distancias se transportaban
contingentes de mingados. Pero en ningun caso habia resistencia o
falta de voluntad para el trabajo de cooperacion, porque — aparte
del beneficio reconocido— en el area de accion no faltaban alimen-
tos suficientes, la refrescante chicha de maiz, la musica que alegra
e espiritu, la broma que sazona el esfuerzo y el campamento pobla-
o de chozas que fueran construidas con anterioridad, con mingas
Qm Puosamente para hacer comodo el descanso.

Cada tiecho de via o cada puente que ponia a salvo un abismo,
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ero celebrado con grande regocijo, a modo de inauguracion. Y alli
estaban los jefes o0 caciques con sus votos de estimulo; los sacerdotes
con sus olabanzas en el nombre de los entes divinos; los musicos y
danzantes, imprimiendo alegria de fiesta. Ademas habia comida abun-
dante y mucha chicha para saciarlos a satisfaccion.

Pese a los abusos que se cometieron en la colonia y también en
la republica, para imponer mingas viales a los indios, se puede admi-
tir que ahora es minima la resistencia aborigen para tales trabajos
y hasta se puede hallar algo de buena voluntad para tal cooperacion.
Empero, cuando se trata de caminos vecinales que cruzan sus propias
tierras o su comunidad, entusiastamente se aprestan los naturales pa-
ra el trabajo y gozan de la faena como en los ayllus y cacicazgos de
sSus primitivos antepasados.

Este hecho pone de manifiesto el verdadero sentido de l|la coope-
racion utilitaria que anima su tradicion; pues comprenden que los
caminos y carreteras no son unicamente para el transito y comunica-
cion de blancos o mestizos, sino para todos sin excepcion. Antes no
ocurria lo mismo. Los salasacas se alzaron varias veces para impedir
el cruce de la carretera Ambato-Pelileo por los terrenos de su par-
cialidad.

Los indios han comprendido ya, en gran escala, las ventajas de
la carretera y del vehiculo motorizado, y poco a poco van dejando
el asno en favor del transporte que ofrece el servicio de autobuses

del pais.

2.— MINGAS CRIOLLAS Y FESTIVAS DE AYER

En la historia de las mingas viales del Ecuador, tal vez ningun
otro pueblo ecuatoriano tiene mayor renombre que el de la Provin-
cia del Carchi que colinda con Colombia, en la region de los Andes.
Pero esa fama le viene mas por la parroquia de Tusa, hoy base del

Canton Montufar.
Movidos por el deseo de informacion concreta sobre el desenvol-

vimiento de las mingas de Montufar que dieron como fruto una ex-
tensa carretera, recurrimos a la contribucion de un distinguido san-
gabrieleno, nuestro colega José Nicolds Vacas, quien nos proporcio-
nd la pertinente documentacion y un valioso relato de su propia cuen-
ta. En aras de esta contribucion vamos a ocuparnos de las mingas
ecuatorianas que, por su trascendencia econdmico-social, repercutie-

ron en la conciencia continental.
El sangabrieleno M Humberto Aristizabal, hablandonos del apor-

te que don Justo Pastor Gavilanes prestd a la cultura y al progreso
material de la patria chica, nos refiere lo siguiente:
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"Es tradicional el espiritu minguero de San Gabriel: arranca de
los tiempos coloniales; pero se perfecciond a raiz del terremoto de
1868, que en Tusa produjo 28 victimas, ochenta heridos y derrumbo
muchos edificios, inclusive el templo de la parroquia. Tal fue el pa-
nico, que Garcia Morenomandd bayeta, viveres y dinero para los
damnificados que se declararon en paro obligado, y lo que es mas,
vino en persona a castigar con mano de hierro en la plazapublica a

gquienes hicieron un peésimo e injusto reparto.
A reedificar inmediatamente su iglesia mediante el esfuerzo man-

comunado de las mingas se entregaron nuestros antepasados. Del Ina-
gotable bosque de "Santa Marta" trasladaron madera, con el concurso
de hombres, mujeres, ninos y ancianos: una minga era una fiesta-
Justo Gavilanes, profesor entonces en Caico (hoy Cristobal Coldn),
concurrié con sus ninos a todas las mingas. Un grupo de sus discipu-
los, vestidos de indios orientales (yumbos), cantaban y bailaban las
siguiente coplas de Don Justo, que revelan a las claras el folklore de
esos tiempos en relacion con las costumbres actuales:

Al Madero de la Minga

Alld& en monte "Santa Marta",
en ese punto naci;

sin embargo fue mi fin

el ser colocado aquil.

Los Caicos, Chitanes, Queles,
gue se llevan los laureles,
vienen tirando este palo

de aquellos chapiteles.

No solo el arbol del Libano
y el encumbrado ciprés
fueron maderos dichosos;
pues éste tambiéen lo es.

Las cosos fueron creadas
en la vina del Senor:

hoy se llega a presentar
a su mismo Creador.

Si la zarza no se seca
y el bejuco no se enrieda,
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llevenos la Virgen Santa
hasta llegar a mi tierra.

Venimos tirando el palo
para el sagrado redil,
cantando nuestros versitos
en la flauta pastoril.

El final de cada minga era una fiesta en la plaza: coronaban las
mujeres a los hombres; bellas damas (que nunca han faltado en este
suelo), obsequiaban flores, y desde un tablado preparado previamen-
te, hablaban los jefes de los barrios y de las lomas. Desde este tabla-
do, Rafael Montenegro, jefe de la cuadrilla de bailarines, recito la
siguiente "loa de gracejo" de Don Justo Gavilanes. Para interpretar
su folklore, es necesario advertir que el padre Arturo, Cura de la pa-
rroquia, era muy amante de la caza; tenia perros amaestrados, ma-
nejaba bien toda clase de armas, gran cabalgador y andaba frecuen-
temente a caza de dantas y venados. Ademas, en esos tiempos circu-
laba en el Carchi el peso colombiano de ocho reales, con el nombre
comun de patacodn:

Aguardad, que alla va otra:
y la debeéeis escuchar:

desde mi tierra, convento,
aqui la vengo a loar.

Bajando por Cerro Crespo,
por la bajada Chorrera,
por alcanzar la funcidn,
de allda solté la carrera.

Corriendo y a todo andar,
oyendo pum, pum sonar,
tanto trueno reventar;

por eso vengo corriendo
a funcidn acompaifar.

El pasaje mas gracioso
de los tres comisionados
producen risa, jcuriosol!,
oyendo sus resultados.
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Escobar, Manuel Guapas
han encontrado a la Vieja
alld en el monte-montaras
y Cayetano le ha visto
cargar tetas por detras.

Avinsenle al Padre Arturo
gue venga con escopeta,
gque alla tengo venado
pero que traiga limeta.

Dejemos esto a un lado
y dejemos de venado:

Soy cacique principal

y un poco de Pangabuela;
esto lo soy por mi abuela.

Por tanto yo no tengo parte
hasta en punto "Montanuela".

Oh! qué feliz me contara
si aqui estuviera el patron,
ocho reales me botara,
peso duro patacon,

para alegrar a mi gente

en la presente ocasion.

A mayordono Mariano
que Dios diera corazdn,
gue zumbe los cuatro reales
igué viva la diversion!"”

(Hasta aqui la transcripcion).

Esta fiesta criolla, epilogo de una minga, no es sino la parodia
de las fiestas aborigenes que seguian a las grandes faenas colectivas
de los cacicazgos y el Incario, sobre todo en l|la Pascua del Sol que
celebraba la cosecha del maiz. También esta vez se trata de una pas-
cuu religiosa, la de proveer de templo a la célebre Virgen de las Nie-
ves, Patrono de Tusa que se gquedd sin casa a consecuencia del te-
rremoto de 1868. Se trata pues de la provision de madera para la

Iglesia parroquial, de esa madera gque se la encontraba en el bosque
en donde solia cazar dantas y venados el Padre Arturo.
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Pero de la misma manera que se proveyo de madera para el tem-
plo, se la proveyd también para los demas edificios publicos y para
tender los puentes sobre las vias publicas que se abrian en el cora-
ran de la patria chica, igualmente a merced de las mingas. Y aquello
de mingar la provision y el traslado de madera para templos, escue-
las y puentes, no era cosa facil, aunque siempre animaba el entu-
siasmo festivo.

El doctor Ulpiano Rosero cuenta: "Corria el aino 14. Era cole-
gial y, sin saber coOmo se prepard esa jornada, me vi con mi padre y
numerosos amigos en el corazén de la montafia de Santa Marta, dis-
tante 10 kildbmetros de la ciudad (de San Gabriel). Tres dias duro
el bramar del hacha y el crujir de la montana. En la noche del ter<
cero, ya corrio la noticia de gque San Gabriel se preparaba para ama-
necer en el campo de los arboles tumbados. Debian venir las muje-
res de toda clase y condicidon, a pie, a caballo, para prodigar aten-
ciones y estimular la fiesta. Nadie durmio. Pues antes del primer can-
to del gallo, son6 la banda mocha del caserio La Delicia; luego, la de
Caico, y por fin la de San Gabriel, con incontables murgas. Para que
pronto amanezca, en todas las carpas se pusieron en juego las barajas.

Vino la aurora y con ella lo indescriptible. Nadie se veia. De
vez en cuando, la mano empinaba una copa de aguardiente que na-
die se fijaba de déonde procedia, porgue todo el interes se iba tras del
palo mas liviano para cargarlo a la yunta de bueyes que guiaba.

Avanzaba el dia y con el el entusiasmo. A medida que éste se
acentuaba, se dejaba de escoger la carga de la Junta, porque el In-
teres ahora estribaba en coger la delantera. Asi, hora tras hora, se-
guian desfilando, unas tras otra, las caravanas de yuntas coronadas."

Asi, con grandes esfuerzos, multitudinaria colaboracion y espi-
ritu festivo, San Gabriel precedié a las mingas viales que mas tarde
le otorgaran el Procerato del Trabajo.

3.— PROCERATO DEL TRABAJO MINGADO

El mayor y mas esforzado empuje de mingas del Canton Montu-
far se realizd durante los trabajos de la gran Carretera Oriental- Y
aqui traemos el testimonio de José Nicolas Vacas, hijo de San Gabriel,
cabecera de dicho canton.

"San Gabriel, hasta 1905, era una laboriosa parroguia situada
en la zona oriental de la Provincia del Carchi. Los habitantes de esta
parroquia, desde aquellos tiempos, eran amantes de la cultura y del
progreso, y muchas personas — por coincidencia del destino— habian
egresado de colegios de Ibarra y de Quito. Estas personas procuraron
establecer escuelas eficientes y organizaron la "Sociedad Patriotica ,
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la misma que tenia por objeto trabajar y conseguir la canonizacidn

je la Parroquia.
Para el efecto habia que preparar el terreno en lo social, en lo

cultural y en lo econdmico. Sin mirar en dificultades se ponen a la
obra de preparacion con febril entusiasmo, pero faltan obras publicas

de vital importancia. No hay locales escolares, no existe una casa de
gobierno, ni un templo; pues el que habia existido antes se habia de-
rrumbado en el terremoto de 1868. Las calles de la poblacion no res-
pondian a los anhelos de la ciudadania. No habia luz ni agua potable.
En tales condiciones, la Sociedad Patriotica se pone al frente del mo-
vimiento. Convoca a una asamblea general a la que la llaman Cabildo
Abierto". En esta sesion, las personas ricas se imponen contribucio-
nes a fin de formar un fondo econdomico gque sirva para la financiacidn
de las obras publicas. Pero el pueblo no tiene dinero suficiente para
entregarlo a la Sociedad Patriotica; en cambio dispone de voluntad
firme, de afanes de progreso y de musculos a toda prueba. El pueblo
comienza a presentarse para la realizacion de las primeras mingas.

La minga es pues en esta tierra de San Gabriel, una funcidn so-
cial de cooperacion. Vienen los dias y los meses y una vez por sema-
na los mingueros comienzan a construir el templo que subsiste hasta
ahora. Se construyen dos locales escolares grandes y espaciosos. Todo
se hace con mingas en las que Intervienen mujeres, ninos y hasta los
viejos, segun sus posibilidades fisicas.

La minga se hace una costumbre en la poblacién y se regocijan
cuando ven las obras que han llegado a su terminacion.

En 1905, la Parroquia San Gabriel 'es erigida a Cantdn. Se ins-
tala el primer Concejo Municipal. Las obras locales siguen adelante.
Los mingueros tienen ahora el apoyo moral y pecuniario del Municipio.

En el ano 1922, San Gabriel se da cuenta que debe abrirse paso
hacia lIbarra, capital de la Provincia de Imbabura, mediante una ca-
rretera. No encuentra apoyo focial. El gobierno del Dr. Ayora decreta
la construccion de la carretera occidental. Entonces San Gabriel se
organiza mejor para la realizacion de sus mingas, no en ayuda de la
empresa del gobierno que no le beneficiaba directamente, sino para
la apertura de la carretera oriental que era l|la arteria de su propia
vida.

Se constituye el "Comité pro Carretera Oriental” y este grupo es
el eje de la magna obra. Comienza la propaganda: es el pulpito, la
hoja suelta, la conferencia, el discurso convincente gque llegan hasta
la conciencia del pueblo y del campesino.

Se ha formado conciencia de la necesidad de construir la carre-
tera oriental; y, sobre todo, el pueblo urbano y el campesino han lie-
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gado a convencerse que tienen que hacer carretera con mingas y con
Sus propios brazos.

La ciudad de San Gabriel se divide en barrios: Santa Clara San
Luis, San Pedro y San José. En cada uno, pronto se levanta el censo
de los hombres habiles para el trabajo de las mingas- Las lomas ale-
danas a la ciudad se agrupan alrededor de cada barrio, a fin de con-
trolar mejor el numero de cooperantes.

En Julio de 1922 comienzan las primeras mingas de esta etapa
las mismas que duran una tarde al principio y todo un dia despues
Las primeras mingas se llevan a cabo en la calle principal de San Ga-
briel, pero es la calle que va a ser la arteria de la carretera.

Cada semana se trabaja. Ya no es en la ciudad. Los mingueros
se van hacia el norte, venciendo dificultades. Y a la vez gque se abre
la carretera, los puentes se los hacen con los arboles que las selvas
cercanas a la carretera proporcionan.

La Primera gran minga se la hace en 1927, con cinco mil hom-
bres, para unir Huaca con Julio Andrade. Ahora el entusiasmo crece,
el afan se duplica. Hay que llegar al rio San Luis, limite del Canton
Tulcan. E suelo es relativamente plano, no hay sino dos pequefias
guebradas. Y la extension se la divide en trechos llamados "tareas".
Vienen tres dias de mingas. El pueblo esta de fiesta. Dos dias antes
se prepara la salida. Las familias se han ubicado en los lugares que
tocan a cada barrio y su loma respectiva. Se han levantado carpas y
campamentos a lo largo de unos 15 kildbmetros. La faena ha comen-
zado. Mas o menos cuatro mil hombres trabajan la carretera a San
Luis.

La gente de cada barrio tiene afan y emulacion para realizar me-
jor el trabajo y en el menor tiempo posible. Han pasado los tres dias
de mingas y de trabajo ciclopeo. Al finalizar el tercer dia, cuando el
camino se ha construido, San Gabriel y sus mingueros ven llegar desde
Pasto (sur de Colombia) el primer automovil, el mismo que se halla
manejado por un hijo de San Gabriel- Es indescriptible la emocion, la
curiosidad de las personas gue por primera vez conocen y tienen fren-
te a sus ojos el carro hasta entonces desconocido.

Los resultados efectivos de esta faena sirven de acicate para que
este pueblo se vuelve hacia el sur en su afan de construir su carre-
tera. H suelo, el declive, el clima, la cordillera, los abismos que tiene
esta zona presentan mayores dificultades; pero San Gabriel no repa-
ra en ellas y sigue con sus mingas de barrios y caserios aledanos. Pero
ahora hay que conseguir el apoyo de los pueblos de La Paz, Bolivar,
Los Andes y Garcia Moreno. El Comité Pro Carretera Oriental comien-
za a preparar el ambiente y al fin convence a los habitantes de estos
pueblos la necesidad de cooperar. Les hace sentir la necesidad de la
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carretera oriental. Y cuando ya se ha conseqguido el apoyo de estos pue-
blos se los organiza y comienzan las mingas de los mismos, no sin

vencer una serie de dificultades.
En los dias 15, 16, 17 y 18 de Septiembre de 1930 se realiza

la gran minga del Juncal, la mingc historica y monumental que dio a
San Gabriel el "Procerato del Trabajo", después de una visita que
hiciera una Comision del Congreso Nacional, precisamente en los dias

de la minga.
San Gabriel se traslada en masa con sus mujeres, sus trabajado-

res y hasta con los ninos a la minga del Juncal. Hay que terminar la
via venciendo a la misma naturaleza. Se ha fijado la minga para el
dia lunes 16. El domingo anterior a este historico lunes, comienza a
movilizarse la gente. Se ha recurrido a los medios de locomocion: la
volqueta, el camion, la carreta, la acemila... Desfilan hacia el va-
lle del Chota . ..

Al amanecer del dia lunes la faena ha comenzado. Es un cordon
iInterminable de hombres que rompen la cordillera. Desde las orillas
del rio en el puente "Juncal”, hasta "Duendes" se extiende el cordon
humano que desgarra la tierra para abrir el camino prometedor. Son
ocho mil trabajadores que tienen que cumplir su tarea. Hay fervor,
hay entusiasmo. .. Se trabaja sin descanso. Los pueblos con sus hom-
bres han jurado no abandonar el terreno, sino cuando el trabajo se
haya concluido; pueden ser mas de los tres dias que se han fijado
para la minga . . .

El entusiasmo Illega hasta el junto que hay barrios gque trabajan
hasta durante la noche, haciendo uso de lamparas de petromax. Hay
gue terminar es el grito que sale de todas las gargantas. Nada de fa-
tiga. .. Nada de cansancio. A todos se oye decir:. "Tenemos que re-
gresar en carro a nuestras casas”.

Sin embargo hay que habilitar ciertos puentes- Pues los carpin-
teros no faltan. Los arboles de eucalipto de las haciendas vecinas sir-
ven para construir los puentes provisionales.

Suceden los dias. Estamos en dia jueves. Por todas parte se oye
el grito de que la carretera estad terminada; que ya los primeros contin-
gentes de trabajadores que estuvieron junto al rio ya ascienden la via
de regreso; que la primera volgueta ya viene desde el Juncal.

A las dos de la tarde se da voz de alerta. El trabajo ha termina-
do. La carretera se ha hecho y los carros comienzan a moverse con
material, con herramientas y con trabajadores. Parece un suefo; pero
es la realidad lo que se esta viendo. En tres dias y medio se ha con-
cluido algo mas como ZCD Kilometros de carretera y solamente faltan
el afirmado, las cunetas y la construccion de puentes definitivos en
las quebradas de "Duendes" y "El Rosario", pero la via esta hecha.
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En esta minga monumental de S.000 hombres han contribuido
con su esfuerzo, con su trabajo, los pueblos de La Paz, Bolivar Los
Andes, Garcia Moreno, Huaca y San Gabriel como gestor de la mag-
na obra.

A su regreso los mingueros de tan ponderada via, demuestran
justo orgullo y extraordinario jubilo; pues la han abierto con mingas
y con esfuerzo personal.

Han pasado algunos anos y el Concejo Municipal de 1935 apoya
a los mingueros con diez mil sucres para vencer l|la roca de "Duen-
des"; pero como esta suma no es suficiente para tan gigantesca em-
presa, el gobierno apoya con otros diez mil sucres y la direccion téc-
nica de un ingeniero. Ahora si, con dinamita y cuadrillas pagadas se
abre la carretera al través de esa roca viva. La Paz estd ya conectada
a San Gabriel. Bolivar también. Pero el eje de cuanto se logra es el
Comité Pro Carretera Oriental.

De esta manera se construye la gran arteria de progreso cultural
y economico para la zona oriental de la Provincia del Carchi. San Ga-
briel ha triunfado y es legitimo su titulo de "Procerato del Trabajo".
Ademas, cabe decir, con mingas constantes San Gabriel ha llegado a
construir hasta la fecha sus mas importantes obras.”" (Cit. J. N. Va-
cas) .

Pero con I|a ayuda economica del Municipio de Montufar y del
Gobierno del Pais no se logro todavia dejar expedita la extensa via
carrozable; pues los interesados tuvieron que continuar con mingas
para afianzar sus caros objetivos, sin desmayar jamas, porque el "Pro-
cerato del Trabajo" les decia que sus esfuerzos e iniciativas no se
agotaran mientras haya que hacer algo util para el progreso de su
patria chica.

"SI hubiese que resenar minga tras minga — dice Rafael F. Al-
das— , anotando los mil y un detalles de esfuerzos generosos, acaso
sacrificios en aras de esta Obra, tendria para escribir largas paginas
gue harian honor al esfuerzo colectivo y de trabajo mancomunado,
poniendo de relieve una comprension de raro y ejemplarizador acierto."

4 — COSTO SOCIAL DE LAS CLASICAS MINGAS DE MONTUFAR

A fin de dar idea acerca del valor social y econdomico de las cla-
sicas mingas del Canton Montufar, aqui consignamos un interesanti-
simo dato que dird, a todas luces, cual es la contribucidon ciudadana a
la econmia del Estado.

Cuando el sefor Luis A. Rosero C., se le pregunto "¢cual era el
ocnsto de la clasica minga de 1930", él respondio: — "Quiere Ud.
saber el costo aproximado de una Clasica Minga? Bien. Me servire
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je |a que me tocd en suerte preparor y dirigir: la hecha a lo largo de
Guambuta Duendes - H Juncal y de la unica que hay documentos fe-

hacientes en el archivo de |la I. Municipalidad.
Sin duda alguna, esa Minga fue la de mejor orden y por ello la

de mas estupendo triunfo. Es cuando las multitudes subieron a la cima

del esfuerzo y cantaron su Delirio.
Jamas se barrora del recuerdo sangabrieleio el desfile de los ba-

tallones con las relucientes armas del Trabajo al hombro y en incon-
tables escuadras diestramente formadas y victoriosamente conducidas,
cuando asi presentadas desfilaron por las calles de la ciudad esas bra-
vas caravanas de Julio Andrade, Cristébal Colon y luego las mismas

de San Gabriel en marcha triunfal.
Ya por el numero de panelas distribuidas, a razén de una por

cabeza; ya por la estadistica controlada por cada caserio, parroguia
concurrente, perfectamente se anotdo en esa insuperable cruzada el
numero de ocho mil quinientos trabajadores, fuera de dos mil gquinien-
tas mujeres que cocinaron durante los tres dias clasicos del trabajo (no
se anota la manana del cuatro dia' . Esto indica gque con el dia emplea-
do en el viaje hacia el lugar del trabajo, distante 40, 38, 25 y 22 Kki-
lOmetros de las poblaciones arriba enumeradas y de 8 a 2 de las de-
mas, fueron siempre cinco dias los empleados, con el de regreso, por
cada ciudadano en el inimitable patriotico trabajo.

He aqui una pequeia cuenta: el almuerzo (comida del mediodia)
de un mingado se lo hace a base del clasico cuy. Suponiendo que gas-
te s6lo la mitad en cada comida, tendriamos en los cinco dias, diez
comidas, 0 sean cinco "cuyes" para la minga. 5 cuyes multiplicados
por 11.000 trabajadores son 55.000, multiplicado por 5 sucres, va-
lor de cada uno, dan 275.000 sucres gastadas sOlo en esa subsistencia-

Haga la cuenta de cinco mil gallinas, de veinte mil panelas, de
otras tantas cifras iguales de maiz, pinol, sin contar los miles de li-
tros de aguardiente, y tendra Ud. el gasto minimo aproximado del
costo de una Minga. Acaso mas de medio millbn de sucres.

Estda fuera de todo duda que el Cantdn Montufar, después de
entregar a la Nacion la Carretera Oriental casi terminada, sintio
los efectos de una pobreza agobiante. La minga rompié todo bolsillo,
dejando a la clase media esclavizada de las Casas de Retroventa que
se llenaron de las prendas de vestir, de bronces, alhajas que pocas o
ninguna volvieron. .., y la gente campesina mas deudora del patron.

Muchas familias gquedaron en la calle, porque sus jefes que fue-
ran del barrio, loma o caserio, gquedaron con el habito de gastar en
toda minga para atender los gastos de la gente a su direccidn enco-

endada, sin fijarse en las consecuencias del manana, pudiendo mas
c honor de ser jefe de barrio que el deber de ser padre de familia.
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Crudo ejemplo de este aserto es Pio Quinto Guzman que gasto
uno fortuna valiosa de mas de ochenta mil sucres en las atenciones
de su gente, trocandose de patron a jornalero.”

Esta patetica relacion de tantos sacrificios en aras de las min-
gas y de la vialidad cantonal de Montufar, nos dice a las claras que
entonces el trabajo mingado o de cooperacidon se convirtio en una es-
pecie de religion, y aquellos jefes de grupos de trabajadores hacian el
papel de priostes para servir y agasajar a sus invitados y colabora-
dores. Pues la vanidad de exhibirse como jefes de contingentes se
identifica con la devota vanidad de los priostes que tienen a mucho
honor transportar en sus brazos las sagradas imagenes, en las fiestas
religiosas. Sin embargo, de ese modo que recuerda los ritos del tra-
bajo colectivo de los primitvos pueblos ecuatorianos, el Cantdon Mon-
tafar alcanzo el noble titulo del "Procerato del Trabajo".

5.— A LAS PUERTAS DEL DORADO

Después de la Provincia del Carchi y mas concretamente del Can-
ton Montufar, el procerato del trabajo mingal corresponde a la Pro-
vincia del Tungurahua. Ya se vera como otrora, en el seno mismo de
la Gran Colombia de Bolivar, el Canton Pelileo abrié con mingas un
extenso canal de doce leguas para el riego de sus sedientos campos
gue hoy rebosan de vida agricola. Ahora nos ocuparemos de las min-
gas viales del Canton Baifos, cuya cabecera cantonal es el balneario
mas importante de la Sierra Ecuatoriana.

La ciudad de Banos es un paraje que se asienta, como nido de
poesia, a las faldas del volcan Tungurahua, cono de nieve, chimenea
de fuego y humo, atalaya de valles verdes donde los huertos dialogan
con los pajaros y con los brazos laboriosos del hombre.

El Tungurahua junta a sus plantas al Patate y el Chambo. Aqui
se forma el Pastaza que recoge las aguas de tres provincias y se em-
puja hacia el Oriente, rompiendo la cordillera oriental de los Andes
y abriéendose paso por entre rocas graniticas, desgalgandose en cata-
ratas que ponen sus estruendosos ecos en la amurallada distancia.

Al pie del Tungurahua y con el Pastaza a sus plantas, Bafnos se
acuesta entre rocas y huertos, al conjuro de sus aguas termales que
se entregan en piscinas y chorros para curar innumerables males que
a veces las mismas ciencias medicas se vieron impotentes.

Por el hermoso paisaje que se pone a las Puertas del Dorado o
del Oriente Ecuatoriano; por el milagro de sus aguas bienhechoras;
por su clima de encanto y por la imagen sagrada de la Virgen de Agua
Santa que sabe atraer batallones de romeros, Bafos es el edén que
desde tiempos remotos era buscado por nacionales y extranjeros. Pero
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desde cuando las vias carrozables empezaron a mover gentes y re-
B iones con Iintensidad sorprendente, Banos se apropio de sus ob I-

aaciones para hacer comodas y atrayentes las jornadas turisticas-
Las vias de comuunicacion habian de ser las rutas abiertas para

entregarse a sus Vvisitantes y a quienes quieran seguir las huellas de
los conquistadores espafoles para penetrar en El Dorado que arras-
tra oro en las linfas de sus rios. Asi lo comprendid el pais ente-
ro y asi lo comprendié el gobierno ecuatoriano cuando Sse propuso
pasar un ferrocarril por Banos para pitar la locomotora en el Curaray,
a orillas de uno de los brazos del Amazonas. Fracaso el intento, pero
una carretera se abridé para unir Ambato, Pelileo, Pingue y Bafios, en
una extension de 43 kilometros; otra de mayor longitud para unir Ba-

Aos con el Puyo, en la entrana de la Region Oriental.
Pero el paraje de los mil atractivos turisticos no podia conten-

tarse solamente con las dos vias en cadena, si hacia el convergian los
ojos de las provincias circunvecinas y de los pueblos aledanos que
querian abrazarle con brazos viales para disfrutar de sus encantos
saludables. Y para satisfacer tanta demanda, no bastaban las Iimita-
das atenciones del Estado. Ante semejante complicado problema, Ila
solucion se acerco con la clave de las mingas. Y pronto Bafnos se ad-
judico también, aunque sin decreto oficial, un procerato del trabajo.

Si por las vegas del Patate, Banos se fue a Pelileoy Ambato, vy
por las vegas del Pastaza, a la Region del Dorado; porlas vegas del
Chambo debia irse a la capital de la Provincia del Chimborazo (Rio-
bamba), en la distancia de 69 kilometros. Pero esta vez, gracias al
poder de las mingas. Entonces era de verse en la faena, banenos por
un lado y chimboracenses por otro, trabajar desde los extremos, como
si dos corrientes humanas se buscaran al través de las quiebras andi-
nas, abriendo rutas firmes, para encontrarse en un lugar y en abrazo
fraterno proclamar el triunfo de un camino abierto para perpetuar
el intercambio de hombres, de utilidades y de afectos.

El 6 de Agosto de 1949,un monstuoso terremoto convirtio en
contera de ruinas la ciudad de Pelileo e hizo destrozos sin cuento en
os cantones de Pelileo y Guano, Banos y Ambato, ademas de otros
lugares que sufrieron duramente las consecuencias de la catastrofe
S la ciudad de Banos, como tal sufri0 poco, sus vias se destruyeron y
sus cerros guedaron removidos y con profundas heridas en sus en-
ronas. OCO tiempo despues, debido a las filtraciones de las aguas |lu-

vias, esos cerros empezaron a derrumbarse sobre las carreteras y aun
no cesan en esta diabdlica tarea.

Bal'J’O"O rePar°r e5t0$ d° AoS que j"terrumpen el ritmo de su vido

blicas del V ° A eXC'USIVa atenci°" del servicio de obras pu-
stado, pues aligero el proceso y remedia mas pronto los
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danos, por medio de sus contingentes mingados. Puede decirse que
esta lucha entre el hombre y la naturaleza, va dando el triunfo al
primero y triunfarada definitivamente por la cooperacion del trabajo
asociado que se expresa en un afan colectivo de potencias extraor-
dinarias.

Ultimamente (Septiembre de 1955) hemos comprobado un nue-
vo afan banefio por unirse con Cotald, en transito a la capital del
Tungurahua, en recorrido de 51 kilometros. Para esta otra empresa,
las mingas viales se han organizado en forma tal que puede llenar de
contento al pais entero. Mas como obras de esta laya requieren de
promotores entusiastas y patriotas a carta cabal, las mingas de Ila
via Bafos-Cotaldo tienen como animadores de calidad efectiva al Jefe
Politico Jorge Cobo Ballesteros, al Cuerpo Edilicio del Canton y a las
autoridades eclesiasticas del mismo. Ademas, como los tiempos nue-
vos imponen celeridad de trabajo, las mingas banenas se ayudan con
las herramientas modernas de las obras publicas del Estado y con la
direccion técnica de los ingenieros de la vialidad nacional.

Desde los tiempos de los organismos tribales, las mingas del ser-
vicio publico las organizaron o dirigieron las autoridades. Solamente
en la epoca republicana se dio a la tarea de formar comités viales,
sin excluir a las autoridades civiles y eclesiasticas que tienen la obli-
gacion de cooperar en todo cuanto significa bienestar y progreso de
los pueblos que los odministran o representan. Por lo mismo, las au-
toridades organizadoras y dirigentes nunca han faltado en las obras
publicas y nunca podran faltar tampoco, sean del gobierno publico o
del gobierno privado- Mas para gue.  las mingas respondan a su sen-
tido historico de cooperacion, nunca se impondra la obligatoriedad de
la presion, del abuso de autoridad o de cualquier otro orden, porque
cada mingado se impone voluntariamente su obligacion moral, su res-
ponsabilidad social, su deseo de ser util a los demas, su esperanza de
gozar de los beneficios colectivos gue se conquisten.

Visto asi el panorama de nuestras mingas viales y del servicio
publico en general, las mingas que vienen realizando los habitantes
del Canton Banos en pro de la carretera Ambato-Cotal6o-Bafios, tienen
la justificacion y el aplauso de ser organizadas por el Jofe Politico
Jorge Cobo, el Presidente del Concejo Jorge Viteri y el Vicario Fo-
raneo Jordan del Rosario Pefia Herrera.

Las autoridades del Canton Bafios se han asociado con las del
Canton Puyo, de la Region Oriental, para l|la elaboracion del Calen-
dario de Mingas, no ya con el sentido multitudinario de las mingas
del Canton Montufar, en la Provincia del Carchi. La transcripcion de
dicho Calendario nos dara una jdea clara del orden, extension y cali-
dad de los cooperantes, ya en la condicion de trabajadores o en la de
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padrinos que hacen por su cuenta el servicio de alimentacion y bebida,

y algunos, hasta con carros para el transporte de l|la gente.

CALENDARIO DE MINGAS

Elaborado por las Autoridades Fiscales, Municipales y Eclesiasticas de
los Canfcenes Banos y Puyo, para los trabajos del Carretero "Ambato-
Cotald-Banos", en el sector de "Cusua".

hAayo 17 de 1955
Dia martes (150 hombres)

Mayo 18 de 1955
Dia miércoles (250 hombres)

Mayo 19 de 1955
Dia jueves (150 hombres)

Caserios: Lligua Alto, Lligua Ba-
jo, La Palma y Chontilla.

Padrinos: Comunidades de Reli-
giosos y Religiosas del Canton Ba-
nos, Profesores de los caserios y He-
riberto Jacome, Zoila Mayorga,
hermanos Rivera, Antolin Romero,
Gabriel Torres, Aurelio Gomez.

Caserios: Cusua, Juive Grande,
Juive Chico, Pondoa y Runtun.

Padrinos: calle Oriente, Emplea-
dos del Estanco, "Hotel Tivoli",
Fernando Lopez, Francisco Silva,
Victor Arias, Alfonso Alvarez, Vi-
cente Sanchez, Clodomiro Varela,
Luis Villena, Camilo Sarabia, Cris-
tobal Collantes, hermanos Caceres,
Rosa Varela e hijas, Paula Gueva-
ra, Aurelio Castillo, Octavio Alva-
rez, Cristobal Montalvo, Ana Espin-
dola, Angelina y Dolores Jara, Lo-
renzo Sanchez, Julia Cepeda, Rosa
Romo e hijos, Profesores de los ca-
serios, Humberto Delgado, Neptali
Medina, Victor Soria, Francisco
Guevara, Alfonso Ramon, Humber-

to Cazar, Gabriel Romero, Ricardo
Salomdén Cardenas.

Caserios: Pitictig Grande, Pitictig
Chico, Ylluchi Alto, Ylluchi Bajo,
Guambo y Sauce.

Padrinos: Manuel y Ricardo Sil-



Mayo 20 de 1955
Dia viernes (100 hombres)

Mayo 25 de 1955
Dia miércoles (120 hombres)

Mayo 26 de 1955
Dia jueves (Id.)

Mayo 27 de 1955
Dia viernes (I1d.)
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va, José Aurelio Rodriguez, Alber-
to Uttel, Dr. Bill, Napoledn Herre-
ra, Jordan y Mariano Nunez, Luis
Freire, José Luna, Victoria Rivera,
Gustavo Herrera, Segundo Badillo,
Edelberto Cepeda, Profesores de los
caserios, Tobias Guevara Martinez.

Caserios: San Vicente, Pintal,
Santa Ana, Ulba, Puntzan y Ubilla.

Padrinos: Juan José Fierro, Al-
fonso Silva Fernandez, hermanos
Castillo, Dr. Alberto Larrea Chin-
boga, Dulcelina Fiallos, José Chi-
caiza, Profesores de los caserios,
Carlos Gonzalez, Alejandro Cabre-
ra, Juan lzurieta, Rafael Fjallos,
Segundo Gregorio Sanchez, Fernan-
do Sanchez y "Hotel Americano".

Canton Puyo

Parroquia Mera

Comando Militar.

Padrinos: Jefe Politico, |. Conce-
jo Municipal, Comando, Profesores,
Empleados Fiscales y Municipales,
Cruz Roja, Banco de Fomento, Liga
Deportiva Cantonal, Direccion Ca-
rretera Puyo-Napo, Teniente Politi-
co y Junta Parroquial de Mera, Cu-
ra Parroco de Mera, Luis Davalos,
hermanos Jubes, Hacienda Sulay,
Jorge Vega Avilés, hermanos Her-
nandez, N Mancheno, Santiago
Freire, Fidel Rodriguez, Sixto Co-
bo, Antonio Davalos, Rodrigo Gran-
ja, Cap. Andrade, Guillermina de
Camocho, Neptali Sancho, Luis Vé-
jar Quintana.
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Mayo 31 de 1955 A
Dia martes (80 hombres, mas 40

¢Cla cuadrilla de 00. PP.)

Junio 19de 1955
Dia miercoles (100 hombres)

Junio 2 de 1955
Dia jueves (60 hombres)
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Caserios: La Ciénaga, Chalgua-
yacu, Agoyan y Guamac.

Padrinos: Familia Benalcazar,
hermanos Alvarez Saa, Juana Acos-
ta e hijos, Agustin Vargas, Pastor
Guevara, “ Hotel Danubio“, Gaspar
y Luis Ldpez, Wenceslao Cando,
Imelda Delgado, Profesores de los
caserios y fotografos de las piscinas.

Caserios: Mirador, San Francis-
co, Margaritas, La Victoria y La
Palmera.

Padrinos: Luis Arsenio Saa, Pro-
fesores de los caserios, Abelino vy
Antonio Silva Fiallos, Tobias Gue-
vara Martinez, Oswaldo Larrea,
arrendatario de La Victoria, Ar-
mando Alvarez, Gerardo Guevara,
Antonio Vieira, José Cepeda, Bo-
livar Pérez, Elias Villa lba, Salomdn
Guevara, “ Hotel Palace®, Domingo
Sanchez, Angel E. Rios, Alfonso
Silva Flores, Presidente y miembros
dela Colonia “México“, Eloy San-
chez Villalba, Carlos Villalba, Rel-
naldo Peérez, Angel Guevara, Elias

Lascano, Angel Barriga, Manuel
Euclides Silva.

Caserios: Yunguilla, Rios Blanco,
La Merced, San Pedro y Chinchin.

Padrinos: Hermanos Borja, Fran-
cisco Naranjo, Profesores de los ca-
serios, Amable Bermeo, Calle
“Eloy Alfaro", Hotel Villa Gertru-
dis, Enrique Guissel, Alfonso Bece-
rra, Alcibiades Barriga, Mercedes
Marchan, Angel Pozo, Jose Felix

Castro, Augusto Munoz, Luis Ba-
rrera y Manuel Robayo.
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Junio 3 de 1955
Dia viernes (120 hombres)

Junio 7 de 1955
Dia martes (70 hombres)

Junio 8 de 1955
Dia miércoles (130 hombres)
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Caserios: Copalillos, Rio Verde
Grande, Machay.

Padrinos: Parroco de Rio Verde,
Profesores de los caserios, Enrique
Monge, Lizardo Ubillus e hijos, Ca-
lle "Maldonado", hermanos Man-
zano, hermanos Jara, Pedro Castro
Zurita, Edelina Arias, Lucia Cortez,
Luis Maria Pineda, Jesus Vique,
Jorge Altamirano, Julio Villacrés,
Carlos Guachambala, Miguel y Ru-
bén Villafuerte y Saldn Pichincha.

Caserios: Rio Verde Chico, H
Porvenir y Viscaya.

Padrinos: Manzano e hijos, Rel-
naldo Nolivos, Rosa Vivas, Miem-
bros de la Colonia "Jaime Nebot
Velasco", Juan Moncayo, hermanos
Casco Barriga, Medardo Vizcaino,
Domingo Luna, Melquisidec lzurie-
ta, Calle "Ambato", Rafael Barba,
David Barrionuevo, Euclides Zam-
brano, Rafael Ldépez, Alfonso Saa,
Segundo Robalino, Pedro Vargas,
Julro'C."Andrade, Daniel Vargas,
José Canchinia, Julio Passos, To-
bias Guevara (J.), Eduardo y Vi-
cente Tapia, Luis C. Zanipatin,
hermanos Ortiz, Polibio Miranda,
Pedro P. Castro Reyes, Carmela de
Aguilar, Jacinto Solazar, Ricardo
Cepeda, Camilo Medrano, Segundo
Pérez, Heéctor, José y Tobias Gue-
vara, Carlos Tapia, Francisco Rios.

Caserios:
Parroquias: Rios Negro y Colo-

nia Martinez.

Padrinos: Teniente Politico, Cura
Parroco, Junta Parroquial, Profeso-
res del Centro, GabriePMonge, San-
titago, Ulpiano, Carlos, Luis y Fran-
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— cisco Coca, Alberto Osejos, Domin-
go Muioz, Belisario Jara, Isaias
Sanchez, Roman Proafio, Nicanor
Palacios, Luis Angel Avalos, Mer-
cedes Trujillo, Mercedes Chica, An-
tonio Aman, Segundo Aman, Ma-
nuel Silva, Adan Vallejo.

N 1955 Caserios: El Topo, Zunac, Ca-
Dia viernes (120 hombres) shaurco, La Carlota y Colonias de
la Zona.

Padrinos: Hotel “"Cordillera",
Profesores de los caserios, N- Man-
cheno, Carlos Andocilla, hermanos
Carrasco, N. Alvarez, Francisco
Mantilla, Pension "Mercedes", En-
rique Alvarez, Natividad Caicedo,
Max Acosta, Segundo Fiallos, Cus-
todio Mesias, Teresa Herrera de
Mesias e hija.

Junio 14 de 1955 Minga General: Empleados Fis-

Dia martes (130 hombres) cales, Municipales y Particulares,
propietarios de vehiculos, choferes,
controladores, Cruz Roja Cantonal,
Hospital, Liga Deportiva Cantonal
(con todos sus clubs afiliados),
Contratista senor Ingeniero Rose-
ro, Partido Conservador, Partido Li-
beral, Nucleo Cantonal Socialista y
Hotel "Guayaquil".

Padrinos: Jefe Politico, Presiden-
te del I. Concejo Municipal, Vicario
Foraneo, doctor Oswaldo Barrezue-
ta, doctor Rodolfo Capelo Guerre-
ro, Presidente Liga Deportiva Can-
tonal, senor Ingeniero Rosero, Pre-
sidente Partido Conservador seifor
Modesto Sanchez, Presidente Par-
tido Liberal senor Alcides Cepeda,
Secretario General Nucleo Socialis-
ta del Canton sefior Eduardo Tapia
Canizares, Carlos Aguirre, Profeso-
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res del Centro, Arturo y Olmedo So-
ria, doctor Pompeyo Pastor, Segun-
do, Jorge y Luis Proano, Angel y
Leonardo Proano, Oswaldo JarQ y
Jorge Guerron.

CONCIUDADANOS:

Creemos de nuestro deber cerrar el Calendario de Mingas que
antecede, poniendo a vuestra patriotica consideracion las inquietudes
sinceras y honda preocupacion por los destinos de la colectividad vy
Sus justas aspiraciones, frente a sus multiples problemas que nos es
Imperioso resolver en comunion de generosos y nobles ideales, que se
relacionan con el progreso y bienestar de nuestro pueblo. Asi por ejem-
plo, hoy estamos enfocando la vialidad cuya solucion nos corresponde
por hecho y por derecho, si queremos colocarnos al margen de las do-
lorosos y tragicas consecuencias de ellos. Por tanto, llegada es la
hora de que gobernantes y gobernados nos pongamos de pie y, con
el entusiasmo, el fervor patriotico y el cariiio que cada uno de nosotros
le debemos a Banos y a nuestro Oriente, iniciemos los trabajos del
carretero Ambato-Cotal6-Banos con toda decision y patriotismo, cual
ha sido, es y sera nuestro distintivo. Llegada es la hora de que tam-
bien Bafos y el Puyo imitemos el patridotico ejemplo que desde hace
mucho tiempo atrdas nos vienen dando nuestros compatriotas de Co-
talé, los que, con sus autoridades por delante, no cesan de intervenir

con magnas y provechosas mingas.

Banos, a 12 de Mayo de 1955.

JORGE COBO B, JORDAN DEL ROSARIO PENA HERRERA,

Jefe Politico. Vicario Foraneo.

JORGE VITERI G,

Presidente del I. Concejo Municipal.

Quienes hagan consideraciones sobre este Calendario de Mingas
y su Mensaje apendicular, pueden creer que tales mingas fueron Iim-
puestas por las autoridades civiles y eclesiasticas de Banos, de la
misma manera que el cura de pueblo impone a sus feligreses el prios-
tazgo, la minga para la iglesia o el pago de diezmos y primicias. Cier-
tamente que son mingas tributarias, pero de tributos de trabajo vy
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ificlos personales que abonan a la Patria Grande por los bene-
ficios de la Patria Chica. Empero, los mas gravados tributarios son
recisamente las autoridades que organizan y dirigen la obra, porgue
ellas tienen que concurrir a todas las mingas, tributando decuplica-
damente como ejemplo de accién y patriotismo, a veces — por no de-

cir siempre— gastando "plata y persona".
Esta visto, por el mismo Calendario, que a la vez que son pro-

motores, animadores y dirigentes de las faenas, son también padri-
nos que contribuyen econdtmicamente para el sostenimiento de las
mingas. Acaso las mingas tributarias de otros tiempos, verbigracia
de la Colonia, fueron asi? Entonces los tributos del trabajo fueron pa-
ra pagar impuestos a la Corona Espanola, a la Iglesia, a los encomen-
deros y muy escasamente al servicio publico que, de algun modo, de-
bia redundar en provecho de la colectividad americana.

Como cercanos a la comunidad banena, comprobamos en el tea-
tro de la obra que nunca hubo abuso ni presion de autoridad, porque
faltaron a las mingas quienes no quisieron o no pudieron, sin que ja-
mas se hagan presentes censuras o amonestaciones. Mas bien se pudo
probar que mingados y padrinos respondieron al llamado casi en la
totalidad de la poblacion cantonal, movidos por un reconocimiento
de deberes y obligaciones morales que habian de cristalizarse en el
bien comun o beneficio general.

Todos los habitantes de Banos saben que la holgura de su exis-
tencia depende mayormente del turismo y que éste se mantiene 0 se
incrementa con buenas y muchas vias de comunicaciones; gque para en-
sanchar sus puertas entre la Regidon Oriental y el resto del Pais, es ne-
cesario carreteras y mas carreteras, a lo largo y a la ancho de su pri-
vilegiado suelo que abunda en paisaje y huerto, en clima primaveral
y aguas de vida para curar los males del cuerpo y del espiritu.

Por medio de la carretera Ambato-Cotalé-Bafnos, las Puertas del
Dorado aumentan el panorama de sus atractivos naturales en favor
de los turistas, ofreciéndoles la vista de esas gargantas de granito en
donde el agua se revuelca como gigante encadenado y en ansias de li-
bertad salto de tumbo en tumbo, rompiéndose en jmportentes ca-
taratas.

Las mingas viales de Banos tienden pues a hacer de su paraje

termal y edénico, la Meca del turismo nacional y la puerta mas ancha
para afianzar la colonizacion del Oriente Ecuatoriano.
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MINGAS AGRICOLAS

Mas frecuentes y mas abundantes fueron las mingas agricolas
entre los pueblos precolombinos. En ratificacion basta recordar que
esos pueblos fueron esencialmente agricultores, de religion agraria y
de régimen econdmico agrario tambien-

Como disponian de parcelas familiares y de zonas extensas de
comunidad, esas mingas ejercitaron la cooperacion entre familias vy
la cooperacion de rendimiento colectivo. Desde luego, por medio de
mingas se cultivaron los campos destinados al sostenimiento del cul-
to y del personal de la casta gobernante.

Aquellas mingas agricolas de cooperacion interfamiliar y de tra-
bajo en comunidad, salvaron los escollos del feudalismo espanol de
la colonia y llegaron a la republica, para ser vivencias perennes den-
tro de las comunidades indigenas o de los caserios habitados por los
naturales. Es asi como las mingas de cooperacion familiar se hacen
presentes en siembras y cosechas de los grupos indigenas y aun de los
contingentes campesinos de la Sierra, sea porque éstos llevan la san-
gre indigena en sus venas, o0 por la tradicion de sus mayores aborige-
nes, o por el influjo de los indios de sus vecindarios.

Obvio es decir que la mayor parte de mingas agricolas, en la co-
lonia se pusieron al servicio de los encomenderos y de los terratenien-
tes que, si no eran miembros de la funcidon politica, estaban estrecha-
mente ligados a ellos por la amistad, el paisanaje y el poderio econo-
mico. Los encomenderos imponian a los indios el trabajo de mingas
como tributo colectivo por la catequizacion que impartian, y asi, en
nombre de la religion de Cristo, con mingas de indios cultivaban los
latifundios de sus granjerias reales. Los demas terratenientes, duefos
de inmensas haciendas por gracia del oro y el sudor de los naturales,
de espaldas a las Leyes de Indias, imponian también la llamada "coo-
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cion de indios" paro los trabajos del agro gque no se satisfacian
A"Nlas peonadas de indios mal pagados y dolosamente explotados.
Cn Los latifundistas criollos de la republica todavia no han aban-
donado la explotacion del trabajo aborigen en condicion de mingas,
costumbre productiva y barata que heredaron de sus antepasados del
regimen colonial. Para satisfacer tan lucrativas ventajas, se aprove-
chan de los indios huasipungueros de sus haciendas y de los vecinos

de las mismas que, de algun modo, dependen de sus redes.
A.continuacion veremos algunas de estas mingas sobrevivientes

gqgue no han desaparecido ni con la aboliciobn del concertaje, ni con
el destierro de la prision por deudas, ni con nada de nuestra flaman-
te legislacion republicana. La costumbre persiste y en eso hay que
dar la razon a los novelistas que han hecho de tales mingas, el cartel
de alarma entre los pueblos de justa conciencia democratica.

1 — MINGAS DE LABRANZA

La agricultura se hizo en defensa de l|la vida del hombre, como
un ritual que consagra la fecundidad de la tierra paralelamente con
la fecundidad del ser humano y de los demas seres de la fauna uni-
versal. La mayor fuerza del trabajo dirigido, por lo tanto, ha sido de-
dicado a la produccion agricola, y esa energia vital se ha expresado,
entre nosotros, de diversa manera, una de las cuales es |la minga.

Demas seria decir que las mingas agricolas recorren todo el pro-
ceso que va de la labranza a la cosecha, en variadas formas de coope-
racion. Querriamos detenernos en las de apoyo reciproco entre min-
gados; mas como a la mano tenemos una viva descripcion de una
minga de barbecho en hacienda, nos valdremos de ella como ejemplo
de las mingas de su género.

El relato descriptivo lo debemos a don Carlos Bolivar Sevilla, no-
table poligrafo que tiene buen puesto en la novelistica ecuatoriana.

Lo publico en "La Espiga" de Ambato, el 20 de Diciembre de 1925.
Hélo aqui.

UNA MINGA DE BARBECHO

Por Carlos Bolivar Sevilla

Los cebadales han sido segados, y los extensos llanos en los cua-
es 0s pastores apacentan innumeras ovejas, cuyos blancos vellones
torman contraste con el amarillo dorado de los rastrojos, parecen

verdn COn QnSja 10fecur_1da IQbor del cho* «f° para ostentar su
' PromeLendo al propietario el bienestar y la abundancia



Pero sobéis, lector, lo que es una minga de barbecho? Ven con-
migo a pasar un dia de campo en una de aquellas grandes haciendas
situadas entre las caprichosas arrugas de la cordillera, y os ensefnaré
Cuando el propietario se encuentra alcanzado en sus trabajos agri-
colas, y no le vale ni el dinero para conseguir peones y yuntas de al-
guiler, la minga es el recurso salvador gque le queda para ganar tiem-
Po y no dejar sus campos sin cultivo- Calcula el tiempo de las siem-
bras, y conociendo que resulta estrecho, toma la ultima resolucidon co-
mo medida salvadora y llamando a su sirviente le dice: "No hay re-
medio, Ambrosio, hay que hacer una minga y tu te vas a desempe-
nar bien".

— Si, patron, hay que hacer una minga, repite el mayordomo pru-
dentemente, porque, de no hacer, nos vamos a atrasar en el trabajo:
las yuntas de hacienda ya no soportan: estan mal comidas y agotadas,
y de alquiler no se encuentran ni por oro ni por plata.

— Verdad es que ni por oro ni por plata, pero confio que por
aguardiente si se puede encontrar.

— Ya se ve, patron, haciendo la minga, porque, como dicen, "el
aguardiente es padre y madre y todo lo puede”.

La minga quedd sefialada para un dia sabado, porgue ese dia
gozan de descanso peones y conciertos, y las haciendas pueden pres-
tar apoyo. Entonces el propietario reune al mayordomo con su mujer,
y de acuerdo entre todos se da principio al presupuesto.

La mayordomo, que es mas ducha en finanzas de tal género, to-

ma la palabra y da principio a una como letania: — Patrdon, dos fa-
negas de jora, por lo menos. — Es posible, mujer, dos fanejas de jo-
ra. .. achica un poco que me vas desanimando. — La gente Cad harto

bebe, patron; ya sabe su merced mismo que por comer y beber pries-
tan el apoyo; de otro modo Ca han de MOrmurar como al vecino.-

— En fin, dos fanegas de jora — apunta el propietario.

— ¢Qué mas?

— Tres costales de popas, una fanega de morocho.

— Barbara, una fanega de morocho; ¢vas a dar morocho tam-
bien a las yuntas?

— En paz, patrdén; la gente ca harto come — responde con di-
plomatica sagacidad, la habil financista.

— Bien, continua — afnade un tanto vencido el propietario.

La mayordomo continda: — una fanega de maiz para el mote.

— Mujer, me espantas, achica un poco.
— Ya no digo, patrén, que en la minga dionde €l VECINO mormu-

raron y ahora Ca, por mas que ruega y promete tratar bien, ya no le
creyen y esta fregado con los llanos abandonados.
— Sigue, para curarme de una vez del espanto.

ANALES
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Dos borregos sebones anade.
Esperaba que dijeras la manada. ¢(Qué mas?
Molido de arveja, manteca, especerias, etc., etc.

Y el aguardiente?
Elé, esto si que es |lo mas “erte, patron, ahora que vale mas

gue el ojo de la cara.
Como cuanto sera?
Siquiera un barril y medio, y eso para mezclar con agua, Yy

nada mas; alquiler de pailas y bayetas.
La minga es una verdadera fiesta cuyos preparativos comienzan

con dias de anticipacion, igualmente que el convite a los que han de
contribuir con su contingente. El plan se encomienda por entero al
mayordomo, quien discurre metdédicamente para que resulte prove-
chosa en beneficio de la hacienda, y dice: patron, he resuelto nombrar
doce huachayos para que se desempeinen consiguiendo hombres vy
yuntas-

Hombre, has pensado muy bien — responde el propietario pa-
ra estimularlo; éste se encarga de solicitar apoyo a los demas hacen-
dados dirigiéndoles cartas, mientras que el sirviente se dirige a sus
relacionados de confianza y ordena al mayoral que grite a la gente
para impartir 0rdenes inmediatas y precisas y los reparte a todos en
comisiones: — Tu, Juanico, te marchas a donde mi compadre Lucho
y le das este papelito; tu, Manuco, vas de mi parte para don Dario
y le dices que haga el favor de venir un ratito a hablar conmiga,
etc., etc.

Después de dos horas principian.a-entrar los llamados al patio
de la hacienda, caballeros en caballos pelones, desmedrados y de ma-
la estampa, con su indumentaria caracteristica: pantalon de cuero cur-
tido en color amarillo, cefido a las pantorillas con hevillas de acero
que forma un compuesto de polaina y pantalon y tiene el nombre de
pinganillo. (Diré entre paréntesis gue los campesinos que usan tal
vestuario son ya personas de viso y que tienen posibles, como suelen
llamar a la gente acomodada o rica);, espuelas roncadoras de gran-
des rodajas, ponchos de bayeta de pellon, que a pesar de haber pa-
sado mas de un siglo de vida independiente, todavia se conoce aque-
lla tela con el nombre de bayeta de Castila; sombrero de anchas alas
resguardado con funda de aceite, bufanda de macana color rojo vy
boyero a la mano.

Buenos dias le dé Dios, compadre, entra saludando el reciéen
llegado.

Compadre, ¢que tal ha cainado, y su juamilia?

— Asi, asi no mas, compadre, un poco bastante fregado con los
trabajos atrasados.
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— Por ahi vamos todos, compadre; las yuntas caidas con el mu-
cho trabajo y la falta de herbaje. Pero desmonte compadre; se tomara
un trago?

— Gracias compadre, Dios se lo pague, pensionandose busteé.

— Le mandé llamar, compadrito, para suplicarle nos ayude con
algunas >untas para la minga que vamos a hacer el dia sabado; ade-
mas mi patréon quiere que le nombre de huachayo.

— Haremos lo posible, compadre, aunque los indios se han vuel-
to tan endinos y resabidos; pero confie, compadre, hemos de procurar
favorecer al patrdn.

— Después de la voluntad de Dios, compadre, en el favor de los
amigos y los vecinos confiamos. No le hemos de ser mal agradecidos.
Por vida suya. . .

Saca entonces el sirviente dos botellas de aguardiente y le en-
trega ai huachayo para gue repartiendo copas a sus relacionados con-
siga yuntas y gente, y le advierte: — ya sabe, compadre, que en las
mingas de aqui no escasea la buena chicha, el buen aguardiente, vy
que de hambre naldesS se han quejado.

— Asi es, compadre, de ello Ca quién se ha de quejar. Ojalada que
Dios favorezca con su licencia.

Conseguidos que han sido sus amigos, el mayordomo confia en
el buen éxito, porque para el aquello de realizar una buena minga
es cuestion de honor, de popularidad. Entonces monta también él a
caballo y se marcha por otro lado a conseguir apoyo en las demas ha-
ciendas y caserios vecinos. Llega y brinda copas de casa en casa a
Sus amigos y conocidos; si se le acepta es porque el obsequiado ha
de concurrir con su yunta, pero si no toma y rechaza la copa ofre-
cida, es que no puede o no tiene voluntad, en cuyo caso es en vano exi-
girle que tome.

Llega el dia de la minga y la hacienda presenta todo el aparato
de una fiesta. Desde la madrugada tres o cuatro bocineros tocan las
bocinas sin descanso; el mayoral se desganita gritando; la mayordomo
y los huasicamas en la cocina son un puro afan, y en los llanos el ma-
yordomo y los ayudantes a caballo reciben con sendas copas de aguar-
diente a los que siguen llegando- Por donde quiera se mire se ven
Indios y mestizos arriando yuntas, con el timon y el arado al hom-
bro, acudiendo a la minga, mientras las bocinas contintan Illamando,
con su toque semi-alegre, semi-triste, indefinible pero que entusiasma.

Por fin han terminado de llegar: ciento cincuenta individuos con
otras tontas yuntas se encuentran en un llano; el mayordomo y los.
ayudantes obsequian |la copa del comienzo y luego se ordena la un-
cida Después de un momento que ha concluido aquella operacion, el
mayordomo ordeno: "Ahora si, a negrear llanos", y como gente ha-
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andida se reparten ordenadamente y comienzan el barbecho,

bleares y diligentes. Diez o doce hombres de a caballo cuidan el tra-
vV se mueven a galope de un lugar a otro recomendando l|la buena

labor Desde ese momento no se escucha sino los silbos y las frases

de los peones con gue animan a las yuntas:
Anda ligerito mulato, que parece que ya te caes. "

Con queée, bandera caprichoso, ya veremos si me viences!
— Anda, anda palomo, que parece que no has comido.
Veanlo al solitario, qué pachorriento!
Asi barroso, baila, baila, ja, jay.
Cuidado con rendirse jabonillo cobarde. Anda, anda, que pa-

ra vos también hay un trago.
Chivero maula, ajusta que el dia es cTorto.

Mil frases por el estilo son pronunciadas a tiempo por los peones,
mientras que los ayudantes, mestizos unos, con su indumentaria de
pinganillo y poncho de bayeta, indios otros, con pantalon de cuero
de chivo y poncho chiricatana, animan a la vez a la gente:

— Ese chuquitarco necesita gue se le caliente, no con la copa
sino con el boyero.

— Muévete, Maria chiquilla, gque estas pesada.

— Tio Menejildo, bote Ud. la pereza gque parece gue ya se duerme.

— Andando, Maria Palomo, gue ya mesmo se va a repartir el
trago y los ociosos se haran la cruz en el hocico.

— Apuren negreando terreno que el patron se ha de disgustarse.

Pero llega |la hora del almuerzo y a una orden del sirviente todo
el mundo suelta el arado, y clavando en tierra las garrochas van a
sentarse en circulo, los hombres al centro y las mujeres afuera, para
servirles; entonces los proveedores entregan una botella de aguardien-
te y un cacharro de chicha por cada diez individuos y dan principio
al rustico banquete entre risas y bromas. El campo es pura anima-
cion y presenta un cuadro pintoresco y alegre con las yuntas de di-
versos colores esparcidas en la llanura, los caballos' de los sirvientes
atados de las manos, los apartadores o garrochas clavadas en la tie-
rra, y atado a cada uno el poncho de su duefno, infinidad de perros
gue olfatean hambrientos y por fin la gente que va y viene de la casa
de la hacienda conduciendo las ollas de guisos y los pondos de chi-
cha, etc., etc.

Pero es de verse aquellas fisonomias: caras vivas y simpaticas
gue demuestran racionalidad e ingenio, como tipos que revelan la
rudeza mas primitiva y un idiotismo marcado; fisonomias hermosas
T mujeres aun en todo el desalino de su indumentaria tosca y pobre,
como feas y espantables que repugnan a la vista; voces dulces y atrac-
tivas con modulaciones musicales, como asperas y antipaticas. Es, pues,
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un cuodro, uno colectividad que se presta para hacer un estudio de
caracteres, cuyas pasiones y tendencias se marcan en sus modales
en sus fisonomias, sus inteligencias y hasta sus comodidades pecu-
nijarias-

Hay tipos que en sus mirodas estan revelando el hambre y la
escasez en gue viven, la suprema necesidad, algo como la ansiedad
Insatisfecha de la raza canina que nada le basta. Pueden a ciertos
Individuos de aquéllos continuar brindandoles platos y mas platos vy
jamas rehusaran aun cuando revienten; su potencia digestiva es algo
extraordinaria que asombra.

A las cinco de la tarde ha terminado por fin la minga con una
borrachera general, y el desorden producido por la chicha y el aguar-
diente se ha establecido, y todos marchan a sus casas a dejar las yun-
tas para regresar a la merienda que entonces tiene lugar en el gran
patio de la hacienda, de cuya descripcion me dispensara el lector por-
gue encuentro bastante dificil trasladar al papel aquella algazara,
aquella confusion de voces, de tertulias, de cantos que el alcohol sue-
le producir, de tal suerte que el patio de un manicomio no puede com-
pararse ni en una cuarta parte a ese patio de locos rematados por la
bebida donde ninguno se comprende. .." (Fin de la transcripcidon).

©

Fuera del vigoroso realismo y del patetismo folklorico, la "min-X
ga de barbecho" descrita y narrada por Sevilla pone de relieve la as-
tucia calculadora de quienes estan acostumbrados a explotar el tra-
bajo de los que han hambre de pan y sed de licor. Les basta ofrecer
un banquete campestre y mucha chicha y mucho aguardiente, para
comprometer brazos y recoger yuntas que trabajaran dgratuitamente,
sin la esperanza de retribucidon cual sucede con las mingas reciprocas
gue se intercambian los pobres y los indios principalmente. Asi son
los nefastos legados del feudalismo colonial que viven todavia en los
feudos ecuatorianos.

2.— MINGAS DE LA SIEMBRA

Son mas comunes las mingas destinadas a la siembra del maiz,
de las papas, del trigo y la cebada, dos frutos de procedencia autoc-
tona y dos que se aclimataron en la meseta americana para ser tam-
bien el pan de cada dia de ricos y pobres. En cierto modo estas min-
gas de siembra se parecen a las del barbecho, porgue en ambos casos

se rotura la tierra para entregarle la semilla.
Pero la minga de la siembra del maiz estd directamente ligada
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de la fecundacion y la gestacion que celebraron nuestros pri-

4 ti'vos pueblos aborigenes y que oUn se traslucen en idilios o con-
mi

duist<Paro oqTiel' ritual de la "cultura del maiz", la siembra de este
cereal constituyo la suprema alabanza al dios multiplicador de la vi-
Por eso elegimos ahora el relato de una minga de la siembra del

ni? en una hacienda de la Provincia del Azuay, aunque tomando o
r una novela, de l|la novela "Chanta" de Luis A. Moscoso Vega,
joyel de costumbres campesinas e indigenas de las llanuras de Tarqui.

UNA MINGA DE SIEMBRA DE MAIZ

Por Luis A. Moscoso Vega

Don Pedro era gamonal en la llanura. El mas rico en teneres y
el mas sabio en prever los problemas de las chacras.

Corno el ano habia comenzado mal, ordené a Macario que con-
vocase a una MiNga para antelar el sembrio, aprovechando de las es-
casas lloviznas de fines de Octubre. En la esperanza de los mas cono-
cedores esta que las lluvias vendran a mediados de Noviembre.

La chicha de jora se prepard abundante y rica y un dia salido M a-
cario en busca de contrabando de aguardiente. Con una copa de buen
trago y la oferta de que habria buena comida, se prestarian luego to-
dos los hombres para acudir con su mejor yunta. Y llevarian sus sol-
teras para regar la semilla.

Macario trajo a la hacienda un barril de sesenta litros: ya habria
para asentar una minga de mucha gente.

Un bello dia en que el sol se habia levantado mas temprano. En
la hacienda de don Pedro los campesinos eran una colmeha de acti-
vidad. Ochenta yuntas robustas surcaban la inmensa pampa. El jayan,
un hércules redivivo, apoyaba su brazo en la azada y la brillante reja
se hundia despedazando la gleba, mojada con el sudor de los indios,
hijos de la tierra gris de entranas de madre.

Antonio acompafiaba a don Pedro que alegremente venia desde
la casa para asistir al trabajo y estimular la faena.

La Chana casi se arrepintio de haber prestado a regar la simien-
te en la yunta de Shalva, que ya repuesto de su caida, vino presuroso
a hacer el comedimiento.

Me vera el patron — dijo la Chana— y me pondra fieros o0jos.

— No temas — repuso Shalva— , hay tanta gente en el barbe-
cho que no nos distinguira.

Los gritos llenaban toda I|la hacienda, alegrando el vecindario y
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pronto sonrio la pampa con los labios de la amelga: dilatadas bocas
paralelas que esperaban el hiumedo beso del cielo.

Detrds de cada yuntayo, seguia una doncella por el hondo surco
abierto, regando la semilla escogida.

El Shalva dichero y alegre, hubiera querido que la minga durase
muchos dias, pues era dificil poder estar con la Chana tan juntos y
tan amantes. . .

El poniente sol miraba desde lejos, como un satiro, la revuelta
pampa, lecho de lujuria, donde cuajaria la simiente mojada con el
sudor de los hombres y las lagrimas de las mujeres.

Ya no era posible seqguir: el contrabando y la chicha, movian las
lenguas mas que los brazos de los trabajadores; los indios borrachos
se revolcaban en los surcos entonando sus canciones, o desuncian las
yuntas en medio de amenazas Yy (gritos.

Detras de las cercas, despreciando la comida ofrecida en pago a
Su contingente, estaba el Shalva, repitiendo su cancion endilgada a la
iInolvidable Chana, en medio de suplicas y de lagrimas.

A la larguisima mesa preparada en el suelo, en cuyo centro habia
una suntuosa espina dorsal de mote caliente qgue surgia en medio de
iInnUmeros plataos repletos, llegaban, de rato en rato, las canciones de
Shalva.

China fea, te amo mucho,
te quise antes, te quiero hoy;
la mas linda china fea,

la mas linda gque amo Yyo.

China de o0jos tentadores
gque iluminan mas que el dia:
la mas linda china fea,
china fea, china, china

— Comeran, compadres — decia Macario— y dispensaran la con-
flanza.

Toda su familia, incluso los sirvientes de la hacienda, traian y lle-
vaban platos, en el empeifio de agraciar a los mingados.- Hay que con-
tentarlos; otra vez se ofrecera pedirles nuevos favores.

El Shalva haciendo su merienda sélo con chicha que le traian sus
familiares, seguia su papel de trovador en la excéntrica reja de agaves
negros.

Los indios reian con sus bocas llenas de mote y con sus rudos
dedos despedazaban las piltrafas de carne que sacaban de entre el
hirviente caldo servido en platos de barro. Repetian el ultimo verso
de Shalva, dirigiendose a las mujeres y se aflojaban el cinturéon para



H comer mas. Las previsivas esposas recibian, como es costum-

r doble racion: un plato para comer ellas y otro para vaciarlo en
olla que llevaran a los cholos que quedaron en la choza, cuidando
limonada. La huanlla (comida que en las invitaciones guardan para
llevarse a casa) para los hijos que aun no pueden asistir a las fiestas;
la huanlla, viejo y sagrado derecho en todos los banquetes agrestes,

como la chala en las cosechas azuayas.

El Shalva seguia, mas borracho aun:

China fea, quieremeé:
soy pampero de tu tierra;
quiere al hombre que te adora;

te amo mucho china fea.

Por las venas de mi cuerpo
hay la misma sangre tuya;
china fea de mi raza

hay la misma sangre pura.

Todos los mingados se disponian a seqguir el camino de sus casas.
H sol hace tiempo habia zambullido en la penumbra de las nubes
cetrinas. |

Antonio y don Pedro, complacidos del éxito, volvian a la casa,
conversando intimamente y esperando pronto una lluvia para que la
nacencia resulte. Habia para esperanzarse, doscientos almudes de
maiz sembrados en buena tierra.

Los campesinos desuncieron las yuntas. De lo mas escarpado de
la dltima loma, se desgrana cuantioso rebafio, como una cascada de
nacar que se espuma con la brisa. .. Shalva va detras de la Chana
hasta despedirse a la entrada, envuelto en el humo de la vivienda.

®

3.— MINGAS DE DESYERBE

Las grandes mingas de desyerbe se hacen también en las hacien-
as, porque ya se ha visto— los terratenientes remedian l|a escasez
e brazos apelando a los viejos sistemas gque desfiguran una noble
radieion indigena. Hace poco tiempo (septiembre de 1954) fuimos
est.gos de una minga desyerbe similar a la de barbecho que nos pinta
magistralmente don Carlos Bolivar Sevilla. Se trataba de desyerbar



m/-J anales de la

los extensos cofiaberoles de la hacienda Pufapi, sita en las vegas de
Potate, a dos leguas de la hermosa poblacion de Baifios.

El afanoso mayordomo de esa hacienda era precisamente un
banefio y como tal habia resuelto, de acuerdo con su amo terratenien-
te, comprometer trabajadores gratuitos entre los moradores de su can-
ton, valiéndose de intermediarios que alguna influencia tenian sobre
los campesinos de los caserios aledanos.

Asi prevista y asegurada la primera base de la "empresa", ma-
yordomo y colaboradores se situaron a la entrada principal del pueblo,
un dia domingo, para comprometer a los aldeanos que concurrian a la
misa y la feria semanal. Alli estaban ellos provistos de botellas de
aguardiente, ofreciendo copas de licor a todos los individuos que po-
dian ofrecer su contribuciéon de brazos. Y quienes aceptaban los tra-
gos quedaban formalmente obligados a concurrir a la minga, aunque
bien se sabe que lo hacian bajo la presion de la "amistad."

A la madrugada del dia siguiente se oyeron detonantes descar-
gas de dinamita para convocar a los trabajadores. Era la voz de atro-
nadora que les decia: "Despiértense, vistanse pronto y bajen a la ca-
rretera que bordea el rio Pastaza, para que se embarguen en los ca-
miones que estan listos para conducirlos a la minga".

De esta manera llenaron muchos carros de gente y antes que raye
el alba, se dirigieron a la hacienda para comenzar la minga en las
primeras horas de la manana, despues de desayunar y de servirse la
copa de "aguardiente puro", destilada en la misma hacienda.

Lo demas, ya se sabe, todo fue un desyerbar animado de los ca-
Aaverales, con almuerzo y merienda, guarapo fresco y alcohol prdodigo
al fin. Siempre el mismo cebo para pescar ventajas contra todo pro-
cedimiento honesto. Sin embargo, fuera de esta pirateria feudalista,

la minga agricola es la expresion de las virtudes cooperativas del pue-
blo ecuatoriano.

4.— MINGAS DE LA COSECHA

Al igual que las mingas de la siembra, las mingas de la cosecha
de maiz, papas, cebada o trigo son las mas comunes y las que ver-
daderamente levantan el buen humor de la gente de cara a las bien
logradas promesas de la tierra. Ya en otra parte hemos visto como
la cosecha, principalmente la del maiz, constituye una verdadera fies-
ta que revive ritos lejanos, que celebra |la abundancia y gue invita a
las cruzadas de amor.

Consecuentemente con nuestro proposito folklorico, a continua-
cion ofrecemos el relato de una minga de la cosecha de maiz en la
Provincia del Azuay, apelando a la novela "Chanita" de Luis A.
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so Vega NoO Importa gue no nos separemos de la hacienda pa-
tn Iimportante cometido- Nuestras demandas han encontrado bue-
r° colaboracion de los novelistas que supieron plasmar nuestras rea-

lidades sociales y econdmicas con pinceles de veracidad.

UNA MINGA DE LA COSECHA DEL MAIZ

Por Luis A. Moscoso Vega

Con la camisa, pedazo de nube invernal y con el pantalon arre-
mangado que se sostiene en la cintura con la jeroglifica faja, que
da varias vueltas, los peones hacen su cosecha, bajo el caliente sol
gue tuesta las espaldas.

Macario, el segundo amo, terciado el largo chicote, dirige los
calchajes, en medio de la algazara de las chinas gue bromean con
los solteros.

Los jayanes mas robustos transportan las gavillas al extremo
de la pampa, para levantar el banco, verdadero banco, cuyos réditos
paga la tierra, centuplicados.

Atrds de los segadores, van las doncellas y las viejas, recogien-
do los maduros frutos escapados al ojo avisor de los celadores.

Y la pampa queda en rastrojo, baja y mustia, como un campo
de batalla donde se ha librado un combate de pigmeos: en el suelo
se yerguen, cual dorsos amputados, miles de estaquillas Inertes que
mirar, cara a cara al sol, con ansias imposibles de ser grandes y de
seguir viviendo. Quedaron soélo para abonar sus propios hijos en la
siembra venidera.

Los peones, los mas audaces, burlando la vigilancia de Macario,
lian introducido sus ganados para que coman tallos todavia humedos
y las hierbecillas que, a la sombra del maizal, se escaparon del fuego
del estio.

Acompafiada de su hermano menor, entre el concurso de las
campesinas, esta Chana, tan reluciente y graciosa en el dorado cam-
po, que no falta a sus plantas sino la firma de Millet, para creerla
escapada de "Las espigadoras".

Toda la peonada se ha sentado al pie del banco para comenzar
el deshoje. Un extremo esta bordado de la policromia de mozos vy
mozas, que hacen l|la chacota con sus inquietudes y consejas. Y em-
piezan las apuestas para saber quién es el mas diestro en deshojar

reunir la primera docena de mazorcas que tengan mizha. La mizha,

tro® OVér m'z"a Cue conshtuye la diversion mas jnocente de nues-
S 'e9°c|j®°s raciales en los agostos de estos sencillos campos.
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Pueriles costumbres de roza vencida, gue no cambian porque
estan escritas por los tiempos sagrados de antaino. La mizha es un
mandamiento en las cabafnas, una ley misericordiosa que hace olvidar
las penas y las deudas; un numero divertido del programa de las
cosechas azuayas; un punto que después tiene la consecuencia del
cariucho ofrecido por el que perdido la mano en la apuesta. Cuando
se alcen del trabajo, cuando vuelvan a sus chozas, en la penumbra
de la oracion, en el abandono del retiro andino, se comera la ganan-
cila entre el bromeante discurso del beneficiado.

Al otro extremo se han reunido los mayores, la gente seria, que
ya no se preocupa con divertirse. Entre ella se hacen los comentarios
y se cuentan viejas historias de ricos propietarias que contaban sus
pesos por almudes.

Mientras estas y otras historias se referian, las viejas aprobando
lo que contaban los hombres, al disimulo, bajo sus flacuchas pier-
nas, escondian briznas para Su cuyero.

— Pa mis cuyes hambrientos: pobrecitos acaso estan agujerean-
do las paredes.

Macario senalaba con su navaja en su cayado, el numero de
costales que los cholos llevaban a los horreos.

Eso si, respetaba la chala que, las mujeres sobre todo, escondian
sigilosas, dentro de su camisa. La chala es la costumbre inmemorial
gue viene rodando desde los tiempos inmemoriales de Ruth; sagrada
costumbre establecida alla, en los remotos tiempos de los viejos pa-
triarcas y seqguida de la india americana que la llevara a cabo siem-
pre, mientras los maizales'le ofrezcan su' 'cosecha en la pampa.

Sin embargo Macario tiene sus o0jos clavados en las doncellas
gue pudorosamente llenan de mazorcas el seno y la falda.

La vieja Nicolasa ha exagerado su chala.

Entonces el mayoral aprovecha para su examen a ella y a las
demas. Y no sé, si bien o mal intencionado, registra mas de cuanto
es conveniente, con las manos curiosas de tocar cualquier cosa y no
mazorcas. . .

— Cuide Ud., don Macario — grita Mariana, ruborizandose.

— Vaya con sus confianzas a otra parte — exclama Nicolasa— ;
bien sabido tiene que yo recojo solo lo que los trabajadores no han
Visto.

— Pasque estan robando todas; este banco podia dar cien cos-
tales llenos y apenas se han llenado ochenta.

— jTampoco estoy pa adivinar quien ha robado este momento
— siguid la bruja— : alld entre Uds.; vea bien quiénes son las que se
yenan el buche, que yo no he de dejar tocar por sus atrevidas manos.

En tanto las jovenes indias bromeaban con los solteros y en la
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de poja, que preparaban para la hechura de almiares, escon-

d°an pesadas piedras y se reian como locas.
Uno de los mozos, alegre y decidor con todas las doncellas, se

acerco a Chana.
Lindo copo de lana, Chanita, alegria de mi llacta. ¢;Por que

rDjuegas conmigo?
jNo venga con sus burlas, a naides le importa esté comoquiera!
pero florcica de arveja, no seas mMmalmodiadora; antes tenias
tantos cholos que jugaban con vos, que se chisteaban, como nosotros
hacemos ahura con las otras longas. Entre todas ellas, no hay una

gque se aparente a vos.

Vaya con su bufonada, — siguido la Chana, mientras recogia su
c(-,ala— ; vaya con su bufonada a jugar con la Mariana; alli esta ¢no
ha visto?. .. Acaso no se sabe que el sabado es la boda.

Y se escondio entre el muro que formaban las cafias, como se
esconde, ruborosa, entre sus hojas la azucena.

El sol fingia un florecer de oro sobre los almiares, que como adus-
tos guardianes, se erguian en las eras: reservas sagradas para los anos
esteriles. . .

Agosto se advierte: es feliz; nacio en la abundancia, en la cuna
de las panojas y se enterrara dentro de las piramides de mieses que
se levantan en las eras.

Porque el ano fue lucrativo, los campesinos han derrochado en
Sus regocijos y no han escctimado las fanegas de maiz para las opipa-
ras mesas de minga y para las exquisiteces de la chicha de jora.
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MINGAS REGADIZAS

1.— TRAYECTORIA DE FIESTA Y DE PASION

Tan pronto como los ayllus se apegaron a la tierra para habi-
tarla, cultivarla y adorarla como totem, comprendieron que el agua
ejercia el milagro de germinar las semillas y desarrolar las plantas
de sus sementeras, en promision de frutos y cosechas. Y cuando el
agua del cielo se tornaba avara o se ausentaba por castigo o mala
voluntad de los dioses celestes, pensaron que podian combatir las
asoladoras sequias de sus campos mediante el riego artificial que
aconsejaban las divinidades tutelares.  Entonces pensaron en |los cana-
les de riego, para tomar el liguido benefactor de los rios cercanos,
de los arroyos vecinos o de cualquiera fuente propicia.

Los jefes o los hombres de iniciativas practicas improvisaron su
Ingenieria hidraulica y abrieron asequias para el regadio. Para ello
tuvieron la cooperacion de todos los miembros habiles del grupo o
grupos. Y mas tarde, cuando los ayllus se confederaron para inte-
tegrar tribus o parcialidades, los canales aumentaron su extension
y la consiguiente utilidad. La cooperacion salid6 a la jurisd:ccion del
ayllu o la marca para ensanchar los horizontes de l|la comunidad vy
del servicio reciproco en las grandes comunidades.

Asi las mingas impulsaron la agricultura por el riego. Luego
sirvieron para el cuidado y la conservacion de los canales, y siem-
pre para la cooperacion de trabajo en siembras y cosechas, y siempre
para la explotacion colectiva de la propiedad destinada al usufructo

de todos en conjunto.
Los soberanos del Reino de Quito prestaron especial atencion

al problema vital de dar agua a las sementeras, y como reyes de pue-
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:,.,Itnrp5 cusieron en movimiento o los ayllus interesados pa-
hlos . . ] Of’.‘ u>*
u roy realidad el ansiado regadio, claro, por medio del trabajo
ra nacti _ [ jH 7 A
| crivo de mingas y en donde la naturaleza no poma dificiles re-
gencias Era ,a cooperacion obligada de familia a familia, de

ayllu a ayllu, y la cooperacion del hombre trabajador a la funcion

econdmica del Estado.
La politica agraria de los incas se esmerd en la apertura de ca-

nales de riego, hasta el caso de causar asombro a los cronistas de la
conquista espanola. Los incas si que tuvieron expertos ingenieros
para esa clase de trabajos, asi como tuvieron huestes disciplinadas vy
laboriosas para ofrecer sus brazos pujantes, su voluntad firme y su
tributo cooperativo a los empenos del emperador, a los requerimien-
tos de Mama - Pacha (Tierra Madre) y a los sedientos deseos del

Padre Sol.

Los incas impusieron su prosperidad, mas por la agricultura vy
su regimen religioso - agricola, que por la calidad de sus monumen-
tos o la virtud de sus artes. Y sin canales de riego, no hubiera sido
tan eficaz su colectivismo agrario a lo largo de las sierras andinas,
y sin mingas, ese ¢gran impulso econdmico no hubiera prosperado.

Para los pueblos ecuatorianos del Preincario y del Incario, las
mingas fueron tareas de fraternidad y regocijo. 'Les era muy pla-
centero juntarse para el trabajo al son de tambores y flautas; abrir
la corteza de Mama - Pacha en largos y nivelados tajos como se abre
el vientre materno para poner afuera la vida; recoger el agua de los
canales, ceremoniosamente, para ofrecerle al Sol en cantaros de barro
y regarla luego en la capa de la tierra sedienta, como simbolo de

amor y conjuncion de los perpetuadores de la existencia. Pues Io
mismo que se hacia con la chicha de jora — montazgo del agua con
el maiz— , lo hacian con el agua que entraba en el canal nuevo, a

la vez que las virgenes entonaban el ambiente, y los sacerdotes
agradecian a los dioses, y los danzantes alababan con sus plantas
diestras a la tierra bendecida por el riego.

Eran alegres y rituales i1as mingas regadizas de nuestros ante-
pasados aborigenes de la preconquista espafiola. La dominacion es-
pafiola no las mato, ni las mataron los regimenes republicanos que
siguieron al colonialismo ibérico; pero gran parte de su alegria se
decapitd con el dolor del vencido, no tanto por el peso del yugo,
sino mas bien porque el conquistador hispano se aprovecho de las

didonales mingas para su exclusivo provecho, para enriguecer sus
Q'cas enfermas de avaricia. Se habia matado el espiritu de coope-
racion de todos para todos, imponiéndose la cooperacion de grupos
O co ectividades en beneficio de una persona o una familia en goce
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de privilegios regios, de prejuicios raciales y de cultura aventajada

Los enconmenderos y los terratenientes espanoles se aprove-
charon lindamente de esos canales abiertos por las mingas aborige-
nes, para arrancar buenos frutos de la tierra con el mismo sudor de
los indios. Y en cuanto vieran que tales acequias eran insuficientes
para regar el area de sus apetitos, abrieron otras mas con las bara-
tas mingas de indios que cayeron bajo el yugo de su dominacidn
despodtica. Hasta los religiosos y catequistas se dieron a la tarea de
abrir canales para las granjas llamadas de la iglesia, despues de la
misa que fuera obligacion impuesta también.

Desgraciadamente esta explotacion de mingas o0 de mestizos
que viven en el rol de! dominio ladino, ha llegado a nuestros tiem-
pos, como ya se vio en el rol de las mingas agricolas; mas confia-
mos en que el abuso ira frenandose o0 desaparecera por medio del
riego democratico de los nuevos tiempos. Afortunadamente l|la abun-
dancia de mingas que a diario dan cuenta los periodicos del pais,
es para abrir carreteras, adecentar ciudades, abrir canales de riego
de utilidad social y hacer de algun modo practico la prosperidad na-
cional en el beneficio seccional.

2.— UN CANAL DE DOCE LEGUA%

Ya entrando en las mingas regadizas que tan honda significa-
cion tienen en la economia y la tradicion ecuatorianas, empecemos
por una serie de las antiguas que registra la historia nacional. Se
trata de una empresa de cooperacion que diéo el goce de un canal
de riego de mas de cuarenta kilometros, sin contar con los ramales
largos para la distribucion del agua. Por eso no hay exageracion
ni hipérbole, al proponernos hablar de "un canal de doce leguas"”,
similar al canal de las botas del prodigioso gato de los cuentos de

Perrault.
Pero sI esas botas fabulosas tuvieron la virtud de alcanzar fa-

bulosas riquezas para un amo, el canal de doce leguas es una po-
tente realidad que ha dado transito a las aguas bienhechoras por
un siglo y varios lustros, enriqueciendo los campos agricolas para
provecho de una enorme comunidad.

Ese canal esta en la Provincia del Tungurahua y provee de riego
al Canton Pelileo y parte del Canton Ambato. E agua se reparte
por turnos, y en esos campos donde la sequia amenaza con frecuen-
cia, en momento oportuno o desesperado, llega el liguido con su cau-

dal de vida, con la promesa de su generosa mision.
Ahora entremos ya en los recados de la historia y la tradicion
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Onbre icr)>?riié1£>|,n y existencia de ese canal. Se sobe que el 27 de di-

bre de 1824, cuando éramos parte de la Gran Colombia de do-
Cer la Superioridad Dominicana nombrdé Cura y Rector de la Pa-
IVOr,ja de Peljleo, al Padre Maestro Fray Mariano Benitez. Este
rretmordinario sacerdote arribd a su Parroquia, ungido por el animo
j e ser util a su feligresia, mas por las obras dutiles de la tierra que
or la docencia religiosa que ofrece el paraiso de ultravida. Para él
era obra mas pia cumplir con las obras de misericordia que con los
actos de la fé. Le era mas santo dar pan a los hambrientos, agua a
los sedientos y recompensar al trabajo, que la simple practica del
rito.

Pues pronto el Padre Benitez anotd0 que la gente de su juridic-
cion eclesiastica sufria de hambre, sed y desnudez, porque esos com-
pos de Dios ardian bajo los rigores del sol y la sequia, cuando las
lluvias no se compadecian de ellos. Entonces se le ocurrié buscar la
manera de dar vida agricola a la Parroquia, para lo que se propuso
proveerla de agua de riego solicitando la contribucion de los pa-
rroquianos del pueblo y del campesinado.

De Julio Argain Mateluna tomamos para nuestra "Puerta del
Dorado", la siguiente informacion:

"Despues de las preliminares gestiones necesarias y de estudiar
las diferentes hoyas a que podia irse en busca del precioso liquido,
determind su preferencia por el rio Mocha; y sin pérdida de tiem-
po comenzd su labor de propaganda en la calle y desde el pulpito,
acudiendo de casa en casa para.convencerlos a todos y solicitar la
reunion de cuanta herramienta fuese necesaria.

Mas como el fraile Benitez tenia grande ascendiente sobre el
pueblo, no le fue dificil organizar su trabajo en la forma que lo de-
seaba; pudiendose agregar que otro que no hubiere sido él, no |lo
habria conseguido.

Cuéntase que en las mananas, muy de madrugada, llamaba al
pueblo a los trabajos con el toque de las campanas de la vieja y po-
bre iglesia que entonces tenia Pelileo; que servia café a los gque acu-
dian, en el patio del desvencijado convento, y luego marchabanse al
trabajo. Por el camino ibanse reuniendo mayor numero de traba-
jadores, formado por los vecinos de las propiedades a quienes luego
beneficiaria la obra. Y asi esta avanzo rapida y segura.

En algunas ocasiones les acompanaba personalmente el Padre

enitez, quien, por lo demdéas, iba siempre a dar instrucciones de los
trabajos.

A los mas pobres de los gque acudian a la obra del canal, les
servia el almuerzo en el mismo trabajo, casi siempre costeado por el
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propio Podre Benitez; ayudandole en algunas ocasiones vecinos pro
perdonados de los alrededores.”

Lo evidente es que ese largo canal se construyo por medio de
mingas animadas por la voz y el corazén del Parroco y por sus di-
ligencias y sacrificios tambieéen.

Para asegurar el derecho de propiedad de las aguas comunales
de Peiileo, en 1S27 celebré la correspondiente escritura, en la Es-
cribania de Cabildo y Hacienda Publica de la ciudad de Ambato.

Las mingas se hacian dos y tres veces a la semana. Fueron or-
ganizadores del trabajo que sirvieron con dinero y persona, muchos
notables hijos de cabecera parroquial y entre ellos don Tadeo Da-
valos, don Miguel Cisneros, don Félix Lopez y don Victor Cisneros.

Pero la empresa no era facil por mas que habia la gente sufi-
ciente que se prestaba a la labor gratuita con herramientas y alimen-
tos de su propia cuenta. Era necesario, en primer lugar, vencer las
resistencias de la parrogquia vecina, Quero, por cuyos terrenos atra-
vesaba el canal delineado por la ingenieria practica del Padre Beni-
tez y de sus inmediatos colaboradores. Pues los querenos se negaban
a ceder su suelo para el paso de l|la acequia matriz y con f-ecuen-
cia sostuvieron choques encarnizados con los minguenos de Pelileo.

El Padre Benitez tenia que acudir personalmente a calmar los
animos de los agresivos opositores, y con los recursos legales y la
bondad persuasiva de su palabra, abria paso a las mingas que iban
una tras de otra, de manera turnada, desde el rio Mocha en direccion

a su Parroguia. Comenzaron los trabajos desde el punto denomi-
nado Cacaguango, de la parroquia de Mocha, para atravesar un lar-
go sector de la de Quero y entrar en la jurisdiccion de Pelileo.

Fuera de las mentadas dificultades, la cuestion era organizar
un calendario de mingas a fin de que los caserios interesados vayan

contribuyendo con su trabajo por turno regular. Este cometido se
cumplia por medio de personeros del Parroco que iban de anejo en
anejo notificando a los encargados de cada lugar, para que ellos, a
Su vez, convoquen y reunan a los trabajadores para la faena de obli-
gacion, siempre bajo la direccion y vigilancia de los mas entendi-
dos. Aquello parecia un disciplirado régimen de trabajo similar al

de los cacicazgos precolombinos.

Cuando el turno de mingas correspondia a la cabecera parro-
guial y sus caserios circundantes, las campanas de la vieja iglesia
despertaban a los mingueros a eso de las tres o cuatro de la mana-
na, cuando faltaban tres o dos horas para el saludo de los pajaros.
A esas horas dejaban sus lechos tibios y ensillaban sus caballos los
gue los tenian en propiedad, porque la jornada era larga, al prin-
cipio de quince a veinte kilometros. Los demas se confiaban a sus

ANALE
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pies y, con las herramientas al hombro y el bastimento a la

gr°PuI juntaban a Ios otros, ya en el patio del convento parro-
Spalaa, se |
auial o ya en el camino de partlda
Los que concurrian a la casa curial desayunaban un café con
toza de chocolate con pan ueso. Los demas se con-
pan o ulld P y A

rentaban con una copa de aguardiente servida por el padrino o re-
presentante del parroco, al primer encuentro, en la madrugada. Eso
llamaban el remedio para contrarrestar los resfriados gque sobrevie-

nen cuando se deja el calor de las sabanas para encararse con el

frio punzante de la madrugada serraniega.
Los de a caballo con las herramientas a las ancas de sus bes-

tias y los de a pie con los instrumentos de trabajo al hombro, desfi-
laban hacia su destino cual un batallbn que iba en pos de una an-
siada libertad, no la politica que ya la alcanzron nuestros liberta-
dores, sino la econdmica que se anunciaba en la esperanza del rega-
dio. Pues todos querian la exuberancia de sus tierras para vivir la
paz de los campos verdes y la felicidad de sus hogares.

Llegaban al lugar de la faena, alegres y charlatanes, algo eu-
foricos por el licor que empinaron de trecho en trecho, en demanda
de calorias que esfuerzan I|la caminata; Illegaban cuando el sol se
habia empinado cerca del cuarto de su carrera diurna. Luego es-
cuchaban la voz de una corneta o de una bocina que les decia: "Ha
llegado el momento de empezar el trabajo y mano sa la obra". Tra-
bajaban afanosos hasta cuando el astro del calor les cubria l|la ca-
beza y la sefnal sonora les comunicaba la hora de tomar el limen-
to y de refreserse con la 'chicha de sus recipientes portatiles o con

el agua del rio que empezaba a lamer los primeros trechos del ca-
nal abierto.

El trabajo tenia que reiniciarse en breve para alzarse tempra-
no, porque el camino del regreso era largo y los estomagos pedian la
comida caliente de los hogares. Y asi como iban, regresaban ale-
gres, quizd mas alegres, porque cada minga significaba progreso de
la obra que la emprendian henchidos por el deseo de alcanzar una
codiciada y halagadora realidad. Ya en el pueblo o su vecindario,
los saludaba las campanas de la vieja iglesia parroquial, invitando-
les a rezar el rosario que el Padré Benitez, como buen dominico, no

dejaba de oficiar todos los dias, a la hora de las primeras sombras de
la noche.

Los turnos de las aldeas distantes de la cabecera parroquial se
anunciaban con toques de bocina o con estallidos de petardos. Y
cuando tales turnos correspondian a los indios de Teligote o de Sala-
saca, un caracol daba la voz gregaria que otras veces les juntaba
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paro los levantamientos defensivos y que esta vez los recogia para
una obra de provecho comuUn entre nativos y mestizos.

Las mingas campesinas se cumplian al tenor de las encabeza-
das por la gente del pueblo y su vecindario, y la gran acequia avan-

zaba, trecho a trecho, al través de los terrenos de las resistencias
guerefias, para entrar en la jurisdiccion pelileda. Y acd si, a la con-

clusion de cada trecho respetable habia una fiesta preparada por
los vecinos del canal que empezaban el disfrute del liquido promi-
sor. El caserio que acababa de recibir el caudal prddigo, alzaba ar-
cos de flores sobre el cauce fresco y llamaba al cura Benitez para
gue lo bendiga con la mano sacerdotal y el sentimiento altruista de
su triunfo. Y alli habia madrinas que repartian sabrosos bocados
criollos, niflas que regaban el chagrilio en cintas policromas de peé-
talos, y una banda u orguesta casera gue alegraba el ambiente y les
hacia danzar a! aire libre.

Se repetia el festival gque otrora practicaron los indigenas de la
preconguista espanola, en casos semejantes.

Cuando el canal con su liquido bienhechor Ilegd a la cabecera
parroquial, las fiestas fueron mas solemnes. Después que el Padre
Benitez epilogd la bendicidbn con sermon de panegirico al Dios de
las Aguas milagrosas y uno de los pelilenos le contestd con el agra-
decimiento de un pueblo entusiasmado, abajo, en la plaza princi-
pal de la poblaciéon, frente a la vieja iglesia, los toros jugaban su
bravura con elegantes colchas sobre los lomos o con sartas de mo-
nedas de plata prendidas a sus pellejos. jAh!, como buenos descen-
dientes de espanoles, tras 'de 'laindianidad “de las mingas tenian
gque festejar por medio de la fiesta brava, no sé6lo un dia sino toda
una semana. El triunfo alcanzado no era para menos. Alguien de-
bia morir en los cuernos de los aspados y asi pagaran un tributo a
la divinidad de sus lejanos antepasados, de |la misma manera que los
ayllus sacrificaban wuna victima para alcanzar la fecundidd de Ila
tierra que los pelilenos la tuvieron por descontada desde que logra-

ron el canal de riego.

0

Desde cuando elcanal comenzo a correr por suelo propio, los
caserios interesados se organizaban parcialmente por su propia cuen-
ta para abrir los ramales de la reparticion del agua comunal. En-
tonces otras mingas secionales se dedicaban o esos trabajos de mas
concreto interés y las inauguraciones de los trechos logrados se su-
cedian a corto plazo, de manera que el Padre Benitez multiplicaba
su infatigable presencia, entre gritos de enloguecido aplauso. Y en
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, C€o0so |os duenos de los terrenos cortados se opusieron; hasta
Tmi'smos indios salasacas que no permitian el paso de un camino
ho en defensa de sus varas de tierras, esta vez las cedieron gus-
tosos y prestaron su propio contingente; pues sus tierras aridas iban
a’vestirse de verdura como querria el mismo Padre Inca de su bo-

rroso tradicion.

La Parroguia de Pelileo tenia ya su gran canal de riego, pero
la equitativa reparticion del agua no era cosa facil, maxime si el
canal pasaba por tierras ajenas en gran kilometraje. Ademas Ilos
gue antes se negaron a permitir el paso de la acequia matriz, ahora
disponian jlegalmente del agua cuando méas se les antojaba, a veces
causando danos graves al canal principal. Empero, dentro de la ju-
risdiccion pelilena también habia que establecer turnos por medio
de apoderados correspondientes a cada caserio.

Al principio administro el servicio el mismo Padre Benitez vy
después los parrocos que le sucedieron, por medio del Consejo Pa-
rroquial. Pero desde Ambato o desde Quito, el Padre Benitez seguia
asesorando a los-Dirigentes de Aguas, de tal manera que los comu-
neros no rineron nunca por la medida de la reparticion; mas a po-
co de su muerte, la discordia surgio por el descontento y hubo de
solucionarse estableciendo la Comunidad de Aguas de Pelileo, inte-
grada por campesinos bajo la supervigilancia del Consejo Parroquial,
y mas tarde, del Concejo Municipal, cuando la Parroquia de Pelileo
fué elevada a la categoria de Canton.

Hasta ahora continua este régimen de la Comunidad de Rie-
go, aunque el caudal de las aguas ha disminuido notablemente, ya
porque algun hacendado interpuso su influjo para restar aguas al
rio provisor y ya también porque, en uso del derecho de vida, los de
Quero alcanzaron del gobierno la gracia del beneficio gratuito del
riego.

Ese canal de un siglo y varios lustros de existencia, abierto a
merced de las mingas, peridodicamente es limpiado o reparado por
medio de mingas también. A la voz del Presidente de la Comuni-
dad, los Apoderados secionales ordenan a un almuecin para que se
plante en los lugares mas a proposito y vaya dgritando a toda voz:
Monona, minga en N.", es decir, en el lugar del dano o la limpie-
za de l|la acequia.

Los comuneros ya saben el objeto y ubican de inmediato el lu-
gar del trabajo. Al amanecer del dia indicado, cargan las herra-
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mientas y el fiambre, y se van a cumplir la obligaciéon sin que me
die el apremio de nadie.

Entre los campesinos de la Comunidad hay el habito esponta
neo de servir al comudn, ya porque saben que se sirven a si mismos
y ya porque — sin notarlo ni presentirlo quiza— Illevan en parte la

sangre de sus antecesores del ayllu y la tribu de los antiguos caci-
cazgos aborigenes.



MINGAS DE CONSTRUCCION DE CASAS

La contribucion de los indios y los mestizos campesinos para la
construccion de sus casas no tienen parangon de ningun modo con
las mingas que promueven los terratenientes, por mas que — en
ambos casos— sean uno solo o una sola familia quienes obtengan ef
beneficio de esos brazos laboriosos. Aquellas mingas se concretan
a la provision de materiales para los muros, al acarreo de madera
para el armazon y de tejas o paja para la cubierta, y al trabajo mis-
mo de la construccion. Esta colaboracion si es totalmente volun-
taria y espontanea, de servicio mutuo, ya como pago de contribu-
ciones similares de otrora 0o ya como anticipo para casos semejantes
posteriores. Habla, pues, el alma de |la comunidad y la herencia abo-
rigen de ayer gue es una especie de consigna ritual para indios vy
mestizos campesinos de la serrania ecuatoriana.

La minga del entechado es una fiesta extraordinaria como coO-
ronacion de la obra. Se trata del huasipichay o0 huasipichani, cere-
monia del barrido de la habitacion que se alista y se va a inaugurar-
la con |la danza inicial del dueio o duenos de |la misma. Huasipicha-
ni es térmifio rigurosamente quichua. Se compone de huasi, casa Yy
pichai, barrer. S a ello aclaramos que pichana significa escoba,
huasipichani se traduce por "barrer la casa con la escoba", lo que
se hace tan pronto como la cubierta ha sido concluida y "la cuel-
ga se impone al dueno de l|la casa nueva.

E huasipichani o huasipichana es fiesta a |la gque se suman gra-
tuitamente musicos, cantantes y oferentes para el servicio interno.
Y en algunas partes no faltan los llamados "perros de toda fiesta"

gue suelen introducirse, por cualquier medio, en esos conjuntos de
diversion que mucho dan sin ningldn costo.
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Probablemente para alguno de esos "indeseables" que tenia el

defecto de tenorio ridiculo, fue compuesta esta copla que llegd q
generalizarse en circunstancias parecidas:

Que ni pienses, auajcha-chcpc (enamorador ridiculo)
venir al huasipichcna:

cuando la casa se limpia
icuidado con que te barran!

@

El propietario de la casa en construccion ya sabe que para el
entechado tendra l|a especial concurrencia de parientes, vecinos Yy
amigos, y sabe también que tendra que pagar "la culega del huasi-
pichay" en botellas de licor que serviran para iniciar la fiesta. Por
consiguiente, de antemano, prepara una fanega de maiz para el
mote pelcdo, y, con el contingente de mujeres expertas, dispone se
aliste el banquete casero cuyo plato principal sera el aji de cuyes,
potaje de papas cocidas con presas asadas del conejillo de Indias
y una salsa olorosa encima.

La gente sigue llegando en las primeras horas del dia. Todos
concurren sonrientes, saludando al dueno de l|la obra y a todos Ilos
presentes que le acompanan. Y como bienllegados, son recibidos con
la copita de aguardiente que "quita el frio" del cuerpo y hace ani-
mada la iniciacion del trabajo.

Pronto comienza el ‘enchagliado o cubierta de chagiias o carri-
Z0OS para que se asienten las tejas cuando la casa lleva este material.
Para el efecto, unas manos pasan soguillas, otras carrizos y otras
van afirmando éstos con las amarras de fibra de cabuya, en forma
tal que ese encorozado parece un tejido ralo de tiras de madera.

Cuando el enchagliado estd concluido, se paran escaleras y en
cadena de brazos se pasan las tejas desde abajo a los que arriba las
reciben, para ir colocandolas en canales y lomos, bajo la direccion
del albanil. Y mientras esto se va haciendo, la animacion se agita
entre los trabajadores, estimulandose con dichos y bromas, y a ve-
ves con ajos Yy carajos gue, por tan cotidianos, nada tienen de enfa-
do o mala crianza.

En la tarea colectiva se rie, se grita, se condena a los lentos, se
aplaude a los agiles y se reclama, de vez en cuando, "el mate de
chicha" para refrescar la garganta y "poner fuerzas". Alguna vez
se echa a volar la copla oportuna, tras un galanteo a la hembra que
pasO cerca, transportando el agua para la cocina y derrochando el

donaire que halaga o desespera al varon.,
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r-erto vez le oimos o un tenorio de lo minga del entechado,
'una copla nada comedida, mientras pasaba de un lugar a

CanrCluna joven viuda de atractivos ponderables. Recordando el
nombreOde un caserio de la provincia, dijo en notas acentuadas de

deseos libidinosos.

El rico te ofreceria

casa de teja en Palagua:
yo como pobre te ofrezco
a los nueve meses guagua.

En tales casos nadie se disgusta por el saetazo crudo que re-
basa la galanteria. Mas bien lo pagan con risotadas de aplauso o
carjadas de descomunal acatamiento burlesco. Las aludidas ha-
cen de los oidos sordos" y siguen la senda derramando colores de
las mejillas. Desde luego, la broma ha de ser dirigida a la "mu-
jer sin duefio" presente, en resguardo de algun inesperado duelo de

punos bravos.

El almuerzo, como llamamos en el Ecuador a la comida del me-
diodia, no tiene propiamente los caracteres del banquete que se es-
pera. Este queda para las primeras horas de la noche, para des-
pués de la cuelga del huasipichay, de las primeras danzas y de los
primeros turnos de chicha' 'y aguardiente.

Antes que se ponga el sol, el entechado o entejado ha llegado
a su fin. El albanil ha colocado una cruz de ladrillo en la parte
media superior del techo. Alguien le ha pasado una corona de flo-
res frescas que la cuelga del simbolo cristiano como del cuello de
una novia. Ahora si el dueio de la casa flamante debe ver cdmo
ha quedado el fruto de su codicia. En silla de manos |lo pasean por
los cuatro costados del mismo, deteniéndose al frente, de cara a la
cruz. Entonces le piden el voto y el dueino ha de decir que mucho
lo gusta, que las manos mingueras han sido maestras para su come-
tido.

En silla de manos también, el dueio de |la casa nueva es con-
ducido al interior de ella, entre aplausos que se concretan en "jvi-
va el dueno de casa!, jviva el huasipichay!, jviva la cuelgal!”.

Adentro, alguien toma la escoba y empieza a barrer el piso.

< Inmediato lo llevan al dueino de casa a una especie de columpio,
en donde lo asientan y lo atan ceremoniosamente, al mismo tiempo
N e a musica del arpa desgrana una tonada tipica y alegre. Ya
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amablemente asegurado por "la cuelga", el dueno de la casa orde
na que le pasen una botella de aguardiente que la entrega al princi
pal agente de la ceremonia. Entonces, en clamorosa algazara "des
cuelgan a la virtuosa victima, coreando siempre: "jViva el due-
no de casa!, jviva el huasipichay!, jviva la cuelgal!”.

Ahora le corresponde al dueno de la casa, bailar con su pareja

gue ha de ser la esposa, si es casado. Danza sobre el piso barrido
al son del arpa cuyo ejecutante dird en breve:

M1 garganta no es de palo
ni hechura de carpintero:
Sl quieren gue togue y cante
demen un trago primero.

No hay para qué decir que la fiesta del huasipichay ha comen-
zado y segqguira el baile general, entre copas de aguardiente, vasos
de chicha, vivas al dueno o duenos de casa y traguidos de cohetes.
Y pronto se servira el banquete casero del aji de cuyes, para conti-
nuar la farra hasta escuchar el canto de los pajaros del nuevo dia.
A veces esta presente en la "casa barrida", |la imagen sagrada que
presidird la bendicion del edificio nuevo, bendicion que darada la ma-
no del cura. En tal caso los padrinos son los mas distinguidos con-
currentes que aceptaron el padrinazgo con anterioridad.

El huasipichay, con sus naturales variantes, es usual en los mMe-
dios rurales de las provincias serranas. Su origen es indio y su prac-
tica, comun a mestizos y aborigenes. En las provincias surefias del
Cafiar y del Azuay, la ceremonia ‘se llama enteche (entechado) vy
tiene la siguiente modalidad, si nos atenemos al relato de la nove-
la morlaca "Carretera", de J. M. Astudillo Ortega.

E doctor Lauro — fracasado estudiante de la Univresidad de
Cuenca, solteréon con aire de gamonal y de Tenorio— es el compa-
dre o padrino del enteche o entejado de una media-agua, galpén
arrimado a un muro para llevar el agua de l|la cubierta, por un solo
lado o una sola gotera.

El doctor Lauro (que no era doctor en realidad), habia "pasa-
do de compadre de un enteche. Y el compadre tenia que amanecer-
se, hasta el término de la (gran chuma, que significaba entejar una
mediagua, hasta lavar los huallos.

"Anteayer, a boca de oracion, portando la Cruz, con el pafio de
la comadre, habia ascendido Lauro, por las nuevas canales de te-
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| aSfa el centro de la cumba, donde flotaba la bandera nacional,
-l techo recién acabado. Alli colocd la cruz de laton, con sus

s’bre ® Q con e| toro y e| torero — reminiscencias de historico
bolengo Mientras la charanga, a todo crescendo, el rato de co-
locar la Cruz, dejaba solos al bombo y el tambor, en toque alarman-
fe como frente a pirueta mortal de Circo, culmina el silencio, y se
dispone al descenso del compadre. Y aqui de la grita, y otra vez la
charanga..... Y aclu' del compadre! Quitada la escalera de cha-
guarqueros, tenia que obsequiar algo para poder bajarse Des-
pués, en la escalera, otraamarrada, si no ofrecia la botella; y aba-
jootra vez, y ahora, a todos los compadritos, atarles a los pilares
hasta que el zhumir (aguardiente de la hacienda Ilamada "Zhu-
mir") era obligado precio de su rescate. Broma de los mingados,
de los indios que no cobran jornal, sino que ayudaban Invitados, co-
mo lo hacian en trabajos de comunidad, en reciproco fraterno ser-
Vicio.

— Compadre, venga, haga causa:— le insinta un mediano de
cuy con papas Yy aji rocoto.

— Plque, pique, parala chicha que esta en estadito.............

-Ay!, vecinita, una fabrica cuesta un o0jo de la cara— decia

la duefia, mirando satisfecha su mediagua.

— Por eso dicen: "casa hecha, y mujer hecha y derecha.

"Sonreia interiormente Dr. Lauro con los humos de la farra. Y
qué farrita! Con cholas de media sangre y de medio pelo; con longos
musicos que no se cansaban  de soplar.......... y con el MmMapanaguas

en guarapo maduro, el chinguero, y el draque en agua de mon-
tes !

/]

'Es que el enteche era el acontecimiento que de cuando en cuan-
do registraba el calendario de los feligresias, donde eran suficientes
la® casas hechas, con portal, con poyos, con caricatura de ventanas
y balcones como pulpitos. Todo estaba hecho.”

De este modo la ultima minga de la construccidon de una casa
se vuelca en fiesta de "cuelga" y padrinazgos, de comida y bebida
abundantes, de musica y danzas. Y en la tradicion se mezclan los
r'tos paganos y cristianos dei mestizaje cultural ecuatoriano.



MINGAS QUE ERIGEN PUEBLOS

Incontables son las aldeas ecuatorianas que se convirtieron en
parroquias y eéstas en cantones, conquistando meritos de progreso
tangible por medio de las mingas. Largo seria pretender una rela-
cion sucinta de la abundancia de casos que honran de veras a la
colectividad nacional; pero bien estara concretar uno, como expre-
sion y paradigma de lo que pueden los esfuerzos mancomunados.

Veamos como nacio y crecio la poblacion de San Jose de Chal-
tura, cabecera de la parroquia del mismo nombre, en el Canton An-
tonio Ante de la Provincia de Imbabura. Y veamos, asimismo, coO-
mo la accion esforzada y comprensiva de sus habitantes se exten-
dio hacia afuera, en emporio de vida activa por organo del poder de
Sus propias manos.

El Profesor Pedro Manuel Zumaraga, autor de la Monografia
del Canton Antonio Ante, dice que "por el aino de 1925, brotd, en-
tre los pobladores (del caserio), el deseo unanime de elevarlo al
rango de parroquia". La oportunidad les di6o el terrateniente José
Ignacio Gangotena, dueno de la hacienda "La Violeta", quien les
"obsequid un lote de terreno del mencionado predio para la forma-
cion de una plaza", lo mismo que "los pisos en los que se han levan-
tado la iglesia y su casa parroquial*. Ademas, el mismo terrate-
niente hizo, en sus propios terrenos, el "trazado de las calles de la
nueva poblacion cuyas areas dejaba también en beneficio de la fu-
tura parroquia".

Zumarraga elogia el gesto del hacendado, a la vez que anota
gque "luego procedido a parcelar los terrenos de la hacienda". Esto a
los ojos dei buen sentido dice que el "filantropo" actud bajo calcu-
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beneficio personal, al estilo de su gremio. La venta de las

I 6 s e iba a colmar de estupendas ventajas.
parC<ALinque sobre esta base de "filantréopico negocio”, San José de

ihn eriqir su encomiable destino. "Los pobladores — agre-

‘Halfura iRQ R €rd POL . J
Zumarraga , formando un Solo cuerpo Y una sola alma, comen-
~ron @ formar SUS viviendas................ Y, dando un paso seguro y fir-

me”~hacia la realizacion del ideal, comenzaron a construir el templo

y la casa parroquial”.
Para estas construcciones, asi como para la del local escolar

gue no podia faltar, los chalturefios organizaron su labor de mingas.
Y en tanto unos aportaron dinero, materiales de construccidon u ofre-
cieron atender con alimentos y bebidas a los trabajadores, otros
aceptaron comisiones para conquistar brazos gratuitos en favor de

la empresa.
Los personeros, de dos en dos, iban por los caserios aledafos

Invitando o notificando a los pobladores para gque acudan a las ta-
reas, con sus propias herramientas, en dias y horas determinados.
De ese modo arreglaron las calles del trazo inicial, terraplenaron Ila
plaza y cavaron los cimientos del edificio del templo, porgue — como
buenos catolicos— ro admitieron la ereccion de un pueblo sin fi-
jar el pensamiento y el corazon en Ilos deberes religiosos. Pues, en
rigor de verdad, la edificacion del templo tuvo contribuciones y bra-
z0os voluntarios mas entusiastas, en solicita abundancia, porque Ila
esperanza de oir misa en su propio lugar les daba mayores alicien-
tes que los afanes mismos de la parroquializaciobn o de ver a San
José de Chaltura convertido en-un pueblo 'de' casas alineadas, cailes
rectas y una plaza central para el deporte dominical.

La construccion del templo de San José de Chaltura requeria de
dinero para la consecucion de albaniles y carpinteros expertos de
fuera} del lugar, asi como para otros menesteres que no se satisfacian
con las mingas. A efecto de llenar esta Imperiosa necesidad, quienes
podian daban lo que querian, en el seno de las asambleas; ademas,
comisiones de senoritas iban de casa en casa con la demanda y has-
ta salian a los caminos, en los dias de transito feriado, para solicitar
limosnas en nombre del santo que iba a ser el patrono del pueblo.
Y si mas dinero Kacia falta, pues lo comprometian al maestro de es-
cuela para que solicite contribuciones de los padres de familia por
medio de los educandos.

Como el dinero recogido no era para la adquisicion de mate-

es, hay unos que ofrecen piedras, ladrillos y tejas y otros que en-

re9an sus arboles o prometen dar cuanto mas sera util. En conse-
N encia, las mingas se destinaban puramente al trabajo. Unas se-

para el acaireo de piedras, ladrillos y tejas a l|la espalda otras
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para el corte de los arboles y el traslado de la madera bruta por me
dio de yuntas de bueyes y otras para los demas trabajos.

En camino de ejemplo veamos una.

Se ha invitado o notificado a la gente para la provision del ma-
terial petreo. Todos los llamados concurren a la cantera, a la hora
del dia fijado. Alli les esperan los miembros del Comité que dispon-
dran el trabajo y la orquesta de los 'Limaico, hijos del lugar, que sa-
ludan a los que van llegando, al son de la musica popular. Después
de servirse una copa de licor, al compas de las tonadas, los mingue-
ros van desfilando con su carga personal hacia el lejano sitio del
depdsito, para volver por el segundo viaje y continuar asi hasta re-
matar el dia. En el sitio de la entrega, al amparo del pabellon na-
cional, esperan a los mingueros dgrupos de senoritas madrinas que
se disputan por agasajarlos, para que vuelvan prontos y alegres con
nueva carga. Ellas sirven al gusto y deseo de los trabajadores: unas
brindan las copas de aguardiente; otras los mates de chicha dulce
(de maiz sin fermento) o de chicha agria (de maiz con fermento);
unas ofrecen platos de MOteé (maiz cocinado), de choclos cocinados
(maiz tierno en su tusa o carozo) o de tostado de manteca (maiz
frito en manteca); otras reparten en fuentes olorosas, papas con sal-
sa, fritada (trozos de carne de cerdo frita) o c0Sas finas (mezcla de
granos cocinados, con pedacillos de tocino frito, cebollas picada, aji,
etc.).

Estimulado de esta manera el trabajo, los mingueros renun-
cian al cansancio y prosiguen la faena. Al dintel del mediodia se
rednen todos, cerca del deposito de piedras y junto a los cimientos
del templo en embrion, para oir nuevas tonadas de los Limaico vy
servirse el almuerzo que un grupo de madrinas ha preparado, asi
como las copas de licor y los mates de chicha.

La ocupacion de la tarde sigue el mismo ritmo, y los mingue-
ros satisfechos por las atenciones y el deber cumplido, temprano aun
regresan a sus casas multiplicando promesas de regresar a nueves

turnos.

&

Al conjuro de esta cooperacion se recogieron los materiales ne-
cesarios para la construccion del templo, al mismo tiempo que los
muros de este se levantaban con peones voluntarios y gratuitos, es
decir con mingueros también. Y en igual forma se trabajé hasta
ver concluida la casa del santo patrono gque habia de bendecir el cu-

ra antes de la primera misa.
Del mismo modo se edificaron la casa parroquial y la escuela,
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trazaron nuevas calles o mejoraron las ya existentes, y hasta
y circulos de amistad— se hicieron alegres y concurridas min-
- para |a edificacion de las casas particulares que regalaban Ia
tradicional fiesta del huasipichay.

Después de erigido el pueblo en su base esencial, los hijos de
San Jose de Chaltura se entregaron a las mingas para mejorar los ca-
minos vecinales y, sobre todo, para unirse por buena via con Atunta-
qui (cabecera del Cantéon) y con Ibarra (cabecera de la Provincia).
Este paso les ponia en contacto directo con todas las ciudades de la

Republica. *

Asi, San José de Chaltura alcanzd los méritos necesarios para
constituirse en Parroquia. Primero seria la parroquializacion civil vy
luego la eclasiastica que implica una economia capaz de sostener
un curato............. Pero le tocd suerte inversa, lo que prueba el res-
paldo econdmico con que comenzo su vida de pueblo. Pues el Obis-
po de lbarra, en 1932, "resolvi6 — ad-experimentum— la elevacion
del caserio de San José de Chaltura a la categoria de parroquia ecle-
siastica", y solo en 1935, el Estado le confiriéo el titulo de parroquia
civil.

Fuera de toda consideracion, los chalturenos cumplieron la sen-
tencia de que "querer es poder". Ahora la cabecera parroquial
cuenta con calles empedradas, su plaza central, su templo, dos Ilo-
cales escolares y las numerosas casas que crecen y mejoran las aspi-
raciones de los pobladores. Progresa, al igual gque sus caserios, en un
hermoso paraje de naturaleza prodiga 'y de ciudades vecinas que son

atrayentes centros de turismo.



MINGAS DE MEJORAS URBANAS

Las mingas ecuatorianas extendieron su funcidn social desde
el medio tribal aborigen al medio rural mestizo y de éste al urba-
no. Aca unen a las mas diversas clases sociales, en prueba de que
su positiva utilidad vence a los prejuicios coloniales y reta a quienes
dicen que el trabajo es castigo divino o gue el colectivismo de Esta-
do no puede prosperar en Ameérica Latina.

Mingas urbanas se establecieron en Quito desde hace mas de
tres lustros, en alcance de mejoras urbanas. Otras ciudades siguie-
ron su ejemplo. Ante este impulso de cooperacion y progreso, los
municipios tuvieron que: secundar: o colaborar del mejor modo, sa-
tisfechos porque se hacia lo que por si mismos no alcanzaban a ha-
cerlo debido a la limitacion de sus recursos.

La necesidad de mingas brotd en los barrios arrabaleros de
Quito que habian sido pospuestos por la atencion municipal, y cre-
ci0 en las ciudadelas o barrios nuevos que se acolitan en el creci-
miento de l|la ciudad. Unos y otros se organizaron separadamente en
comités barriales y luego se confederaron para una accion unifica-
da. Cada comitée alistd sus mingas y con ellas se dedicd a abrir ca-
lles nuevas o a habilitar las deficientes, a poner plazas donde hacian
falta, a rellenar quebradas cuando el cabildo daba los tubos de ce-

mento para el curso subterraneo de las aguas, etc.

En accion cooperativa de barrio a barrio, los comités cambiaban
su ayuda y asi cada minga era un encuentro de amistad, de fiesta
y de beneficio comun. La prensa estimulaba con datos informativos
y publicaciones fotograficas. Las autoridades municipales se hacian

presente para dar u ofrecer el contingente edilicio.
Aunque en menor escala, las mingas gquitefias siguen en auge,
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.ci0 concurre por diversos caminos, sin que falten la banda

y. el ausp madrinas que agasajan a los trabajadores.
U

muasica Y

Los dias domingos son los senalados para las mingas quitefas.
H dia es propicio para aprovechar de los brazos libres de las labores
cotidianas; pues al trabajo pueden acudir, sin dificultades, artesanos
y obreros de fabricas, oficinistas y profesores, estudiantes y profe-
sionales, y hasta los desocupados que consideran tedioso el dia de
las misas y el descanso general.

£ntre las siete y ocho de la mafnana, las mingas inician su la-
bor. Los voluntarios o comprometidos por la demanda han concu-
rrido con sus propias herramientas, y aquellos que no las tienen, acu-
den a las que han prestado las Obras Publicas Municipales del M-
nisterio del Ramo. Tienen a la mano azadas y picos, palas y ba-
rretones, carretillas para el transporte de la tierra y en ocasiones tam -
bién el servicio de un tractor. 3

SI no hay ingeniero profesional, dirige el trabajo cualquier In-
dividuo versado en esa practica. Cada cual escoge la tarea que mas
le gusta: picar la tierra dura, aventarla con palas, transportarla en
carretilla o hacer lo que las circunstancias mas le aconsejen. Al mis-
mo tiempo, el buen humor corre de boca en boca, los optimismos
florecen, nuevos proyectos se gestan .y la obra avanza, avanza, lle-
nando la satisfaccion general.

En algun sitio visible flamea el Tricolor Nacional. Los pechos
de los trabajadores sienten que el Himno Patrio les canta adentro.
Al mismo tiempo la banda de musica les anima con melodiosas vo-
ces de fiesta.

Los muchachos también estan presentes en apreciables gru-
pos. Ensayan el trabajo a modo de juego, y cuando el tractor cum-
ple su papel, lo siguen en bandadas, presos por l|la novedad de Ila
vigorosa mecanica. Algunos, favorecidos por la tolerancia del trac-
torista, se trepan a alguna parte de la maquina para sentir su po-
tente vibracion que parece la fuerza comprimida de mas de doscien-
tos hombres.

Al cabo de una hora o mas, van llegando las madrinas, atavia-
das al estilo dominical, alegres y sonrientes, y equipadas de viandas

rescas, de baldes de refrescos y de bebidas alcohodlicas. Recorren
0S puestos de trabajo, ofreciendo su agasajo.

Al mediodia se retira la banda de musica. Despues se retiran

8
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también los mingueros al llamado de lacomida familiar. Satisfe-
chos por la contribucion vylos resultados alcanzados, oyen una voz
secreta que les dice: "Ha terminado laminga. Id a vuestras casas
a disfrutar de los halagos de la sangre. Descansad también que ma-
ANana tendreis que cumplir los gquehaceres cotidianos. ld diciendo
a la obra:— jHasta el proximo domingo!"
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algunas conclusiones sobre las mingas

1 Las mingas tienen su origen en la cooperacion de las pri-
mitivas celulas sociales de América. Se estructuraron debidamente
en los organismos tribales. Adquirieron calidades nacionales en las
confederaciones de parcialidades 0 cacicazgos.

2. — Las mingas son sistemas colectivos de trabajo de coopera-
cion tradicional. Con tal nombre se mantienen en Colombia, Ecua-
dor, (Perd, Bolivia y Argentina. Con otros, en los demas paises ame-
ricanos de herencia y tradicion aborigenes.

3.— Las mingas fueron y son la expresion de la cutlura comu-
nal de los pueblos Iindoamericanos.

4 __ien el seno del Reino de Quito y del Imperio Incasico, las
mingas constituyeron los agentes principales de la economia social
y del Estado, las impulsoras del progreso y el espejo de su civiliza-
cion agraria.

5.— Bajo el réegimen incasico, las mingas maduraron la disci-
plina del trabajo, en control estadistico, y en el servicio publico fue-
ron multitudinarias, de imposicion gubernamental.

6.— Las autoridades espaifolas (civiles y eclesiasticas), los en-
comenderos, los duenos de las mitas y los terratenientes coloniales,
sacaron provecho de los sistemas habituales de trabajo colectivo de
los naturales, estableciendo mingas de indios para los servicios pu-
blicos y las faenas agricolas, mineras y de otros 6rdenes productivos,
tivos.

"I— Las mingas preincasicas e incasicas fueron de dos tipos:
uno, de servicio publico dispuesto por el jefe, cacique 0o soberano o
por el regimen del organismo gubernamental, otro, de servicio Cc0O-
perativo a titulo de retribucion, entre familias o grupos sociales ve-
cinos, para beneficios particulares. €ste se practicd en labranza,
siembras, cosechas, construccion de habitaciones, apertura de ca-
llejones, etc., principalmente fuera del régimen incasico.

L°s trabajos colectivos o0 de mingas, tanto en el Preincario
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como en el Incorio, incluyendo la ritualidad festiva, sobre todo los de
orden publico o oficial. Se animaban con mdudsica, danzas servicio
de alimentos y bebidas refrescantes y alcoholicas, a la vez que ala
baban o tributaban algo a los dioses del agro.

9.— En las mingas primitivas trabajaban todos los hombres ha-
biles del vecindario, inclusive ancianos Yy nifios, a la medida de sus
posibilidades, y algunas mujeres también cuando no se ocupaban
en la preparacion de los alimentos para el servicio de los trabajado-
res o en las faenas domeésticas particulares.

10.— Los indios actuales del Ecuador conservan el sistema ha-
bitual de mingas en la cooperacion de personas, familias y comu-
nidades; pero concurren a las mingas de caracter publico cuando se
les presiona 0 se los exige.

11— Las mingas de mestizos o blancos de la fase republicana
son autéenticas supervivencias de las mingas primitivas de los abo-
rigenes o de las que se mantuvieron durante el réegimen colonial:
a) mingas de cooperacion de familias y personas; b) mingas de ser-
vicio publico extraoficial u oficial, segun los organismos que las aus-
pician; c¢) mingas de caracter feudal que benefician a terratenien-
tes principalmente.

12.— Las mingcs actuales del Ecuador se aprovechan de los
recursos mecanicos modernos para mayor rendimiento, sobre todo
cuando hay la cooperacion de los organismos del Estado que dispo-
nen de herramientas y maquinarias modernas para el trabajo.

13.— Las mingas de mestizos o blancos han desterrado los ri-
tos de la pagania indigena, pero conservan el espiritu festivo de la
tradicion y a veces sustituyen los viejos rituales aborigenes por otros
de indole patriotica, cuando no interviene la mano de algun sacer-
dote catdolico gque bendice la obra.

14.— La tradicion mingal ha contribuido grandemente al incre-
mento del progreso del Ecuador tanto en la material como en lo cul-
tural, ademas de avivar el sentimiento de cooperacion fraternal y de
patriotismo practico.

15.— Las mingas no son Unicamente sistemas de trabajo social
recreativo y productivo, sino tambiéen los recursoso oportunos para
unir a los pueblos y los individuos en concierto de amistad, de soli-

daridad y de conciencia de nacionalidad.
16.— Las mingas en el Ecuador han librado gastos ingentes

del erario del Estado o de los presupuestos municipales; han satis-
fecho las necesidades que no alcanzan las arcas fiscales, y, en cier-
to modo, son contribuciones voluntarias que sacrifican la economia
personal o familiar de quienes costean las atenciones a los min-

gados.
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A

Ajl' de CUyeS.— Potaje casero compuesto de papas mondadas Yy
cocinadas, una presa de cuy asado y salsa de aji encima.

Aji rocoto.— Aji redondo y grande.

AJOo.— Aféresis de carajo.

Alriway.— Fiesta de la mazorca de mil colores.

AyIIu.— Célula de la estructuracion social aborigen de los pue-
blos que integraron el Incario.

Ayamarca.— Conmemoracion de los difuntos.

Aravicos O aravecs.— Poetas del Incario.

Auta-asitua.— Descanso del terreno para la préxima labranza.

Akillas.— vasos de oro para la ofrenda de chicha al Sol.

Akja.— Bebida especial preparada de maiz para ofrendar al Sol.

ApuUSs.— Grandes sefiores del Incario.

Amautas.— Sabios del Incario.

Apegados.— Individuos que tienen nexos estrechos con otras fa-
milias.

Azua.— Chicha de maiz, en quichua.

Anacos.— Faldas de indias constituidas por mantas arrolladas
de la cintura para abajo.

Aparente.— Ser aparente equivale a ser parecido o que le hace
competencia.

Bancos.— jParva.
Bayetas.— Bateas.
Bocina. Instrumento musical que sirve para conducir el qa-

nado.

Busté.— Usted.
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Caipulfi.— célula de la estructuracién social aborigen de Mé-
Xico.

Cdpac-Raymi.— Fiesta grande la siembra.

Calnar.— Pasar el dia, en quichua.

Corojo.— Interjeccién de enfado.
Cincuchungoy.— Juego incasico.

Coicas.— Trojes hechos con esteras o petates.
Coleador.— El que lleva el grano a las coicas o trojes.
Comedimiento.— Lo que hace el comedido.

Cosas finas.— Mezcla de granos cocidos con cebolla picada, aji,
pedacitos de fritada, etc.

Cutul.— Conjunto de panojas que quedan después de arranca-
da la mazorca del maiz.

Cuyes.— Conejillos de Indias.
Cuyero.— Lugar donde hacen vida los cuyes.

Cuelga.— Accion de colgar al dueno de casa para que pague

el "descuelgue' con botellas de licor, después de concluido el ente-
chado de la casa nueva.

Cumba.— Parte superior de la cubierta de una casa.

Ca.— Particula exclamativa que usa el pueblo serrano como mu-
letilla de su dialecto.

CH

Charlar.— Recoger las sobras de la cosecha.

Chaladoras.— Mujeres que siguen a las personas que cosechan los
frutos para ir recogiendo los residuos, en beneficio propio.
naquinan.— Camino de apie, sendero, desfiladero.
na bita.— Sebastian.
nacCrfra.— Sementera, huerto.
1aquizara.—|\/|aiz en mal estado que se aparta del bueno.
nalchiutlicue.— Dios agrario de los aztecas.
nagrillo.— Mezcla de pétalos que se arroja en las festividades.
Chagllas.— Carrizos.

Chaguarguero.— Mastil del maguey.

Chicha agria.— Chicha de Jora o de maiz con fermentacion.
Chicha dulce.— Chicha de panela y maiz sin fermento.
Chicha de jora.— Bebida rubia de maiz fermentado, llamado jora.
C

C

OO OO0 0

nichl yasha.— Primeras horas de la noche, en quichua.
niricatana.— Una clase de poncho de los indios labriegos.




Chicote.— Latigc.
Chisteaban.— De chistear o hacer chistes.

Chinguero. Compuesto de licores para embriagar con rapidez.

ChOCp. Maiz tierno con tUSA o carozo.
chol0> individuo que tiene mas sangre de indio que de blanco.

Chullay. Representante del sacerdote que recita sus oraciones

a ios dioses de sus mayores.
Chunga-Sinchi.— Jefe politico de diez familias del Incario.

Chuquitaglla o chakitajlla.— Arado de pie o que rotura la tie-

rra impulsado por el pie.

D

Deshojar.— Quitar las panojas para separar las mazorcas del

maiz.
DORAa.— Término castellano aplicado como sinénimo de india.

Drague.— Mezcla de aguardiente con agua hervida y limén.

Ele.— He aqui o he alli.

Enchagllado.— Tendido de carrizos para colocar las tejas de la
cubierta de una casa.

Endinos.— Indignos.

-

Fregado.— Arruinado.
Fritada.— Trozos de carne de cerdo, fritos.

G

Gran chuma.— Gran borrachera.

Guanlla.— Fruto escogido durante la cosecha para llevarlo a la
casa en propiedad. Alimento que seguarda en un banquete case-
ro,para llevarlo a casa también. La accion se llama guanllar.

Guarapo.— Jugo de la cafiana de azGcar con o sin fermento.

Guanajua'[illos.—'Enramadas ocasuchas Improvisadas para el

despendio de comidas y bebidas (México). 'En el Ecuador se llaman
chinganas.

H

Haga causa.— Sirvase.

Huallos. Recipientes que contienen la chicha destinada a la
reParticion en vasos O mates.
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Huosipungo.— 'Lote de terreno que da el hacendado al indio PQ
ra que preste servicios gratuitos en la hacienda.
Huasipunguero.— Indio que tiene o vive en huasipungo.
Huayru.— Juego incasico.

AQUMO guatona.— Cordén o piola que sirve para sujetar el cos-
tal durante la cosecha.

Huitxilopoctli.— Dios agrario de los aztecas.

Huaslilla.— Hierba medicinal.

Huochayos.— Jefes de huachos o surcos.

Huasipichay o huasipichani.— Ceremonia del barrido de la casa

nueva.

Ntl.— Sol, Dios principal de los Incas.

nti-Raymi.— Pascua del Sol del Incario.

nga-Pirca.— Casa real del Inca.

ndio Varayo.— Autoridad de un grupo indigena, en el Azuay.

J

Jaguay.— Rito agrario de los indios de las provincias del Chim-

borazo, del Canar y del Azuay.
Jabaspangas.— Billetes verdes del color de las hoias del haba.

Juchuy-pokoy.— Fiesca incdsica de 'la ‘pequefia germinacion en
el seno intrauterino.

Jalosas.— Sacos o costales.
Jora.— Maiz fermentado para la preparacion de la chicha.

Y,

Jatun-pokoy.— Fiesta incasica de la gran germinacion, cerca del

\Y,

alumbramiento.
* * k

Kallchay.— Cosecha del maiz.

L
LOoNgo.— Indio.

LL

Llacta.— Terrufio, patria.
Llactacuna.— Pueblo que mantiene la posesion del suelo.
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|arca Tribu o conjunto de ayllus federales en una comarca
Hel Imperio de los Incas.

Mama-Pacha.— Madre Tierra de los quichuas.

Mama allpa.— Tierra materna o0 madre tierra.

Macanas. Mantas de hilo de algoddn con flecos tejidos.

Machica o mashca.— Harina de cebada tostada que sirve de
pon cotidiano.

Malmodiadora.— Persona que responde de mal modo.

Mapanaguas.— Sustancia que ponen en el guarapo para au-
mentar |l0OS efectos embriagantes.

Mate.— Recipiente gque hace las veces de vaso.

Mediagua 0 media-agua.— Galpén con techumbre de una sola

agua o gotera.
Mediano.— Plato de potaje casero.

Minga.— Trabajo colectivo de cooperacion.

I\/Iingashca.— Persona que ayuda a conseguir brazos para Ilas
mingas.

Mingar.— Accién de realizar minga o mingas.

Minguero o0 mingado.— Persona que trabaja en las mingas.

Mishquiapl.— Calada dulce.

Misha 0 mizha.— Grano azulado Gnico que asoma en la mazorca
de maiz. Sirve para ganar apuestas.

Mishar.— Vencer en apuesta de ligereza o destreza de trabajo.

Mitimaes.— Integrantes de las colonias que trasladaban Ilos iIn-
cas a lugares conquistados.

Mitchimalli.— Tierra para atender los gastos de guerra, entre
los aztecas.

Mote.— Maiz cocido que 'hace las veces del pan en la alimen-
tacion cotidiana.

Mote pelado.— Maiz descuticulado y cocido para utilizarlo como
pan de mesa.

Monos.— Montoncillos de piedras qgue sirven de linderos de las
parcelas mexicanas.

N

N°ti.— Apbcope de Natividad.
Naides.— Nadie.

O

Ochpaniztli.— Dios agrario de los aztecas.
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P

Daqui.—SoIista que dirige el canto del Jaguay.
Pacha Camaj.— Dios que cuida y protege la tierra.
Pasac-Huytay.— Jefe politico de cien familias del Incario
Paucar-Huafay.— Fiesta de la Primavera de los incas
Paukar-Waray.— Otra forma de denominar la fiesta de prima-
vera antedicha.

Pachamama o Mamapacha.— Madre Tierra o Madre Natura-

leza.
PatacOn.— Moneda colonial que se usé en el Ecuador hasta co-

mienzos de este siglo, con el valor de ochenta centavos u ocho rea-
les.

Pepenadores:— Personas que recogen las zafras de las cosechas
(México), a semejanza de las chaladoras (Ecuador) .
PIngullo.— Flauta de pico semejante a la dulzaina.
PIshca-Sinchi.— Jefe politico de cinco familais, en el Incario.
PIruruy.— Perinola.
Pirwas.— Depésitos del maiz.
Pillalli.— Tierra de los guerreros aztecas.
Pianes.— Terrenos llanos que forman el piso de los grandes valles

de la meseta tarasca, en MEéxico.
Pondos.— Vasijas destinadas al transporte de un liquido.

Posibles.— Comodidades, posibilidades econdmicas.

Q

Quishcas o tinterillos.— Leguleyos.

R

RacidOn.— Cantidad de granos que reciben en vez del salario, los

cooperadores en la cosecha.

Raimi.— Fiesta agraria de los incas.
Rama.— Colecta de fondos para satisfacer una necesidad co-

lectiva.
Rucu Talta.— Padre antiguo, Padre Sol.

Runas.— Indios.

Sinches.— Nobles jefes del Imperio Incéasico.

Shalva.— salvador. 4
Supl.— Mazorca de maiz llena de hongos.
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T

c"j|Q Bolsa que sirve para transportar las mazorcas que se

van recogiendo en la cosecha.
Tepantlalli.— Tierra del culto religioso de las aztecas.

Tcopantlalli.— Propiedad del soberano azteca, para la agricul-

tura. | 5
Tlaloc.— 'Dios agrario de los aztecas.

Taita.— Padre.

Tezcatlipoca.— Dios agrario de los aztecas.
Tlazolteolth.— Diosa azteca de la fecundacién.
Tipidoras o tipinas.— Instrumentos delgados o0 puntiagudos de

madera dura o de hueso gque sirven para rasgar las panojas que cu-

bren los mozorcos.
Tinterillos.— Leguleyos.
Tierras baldias.— Tierras que pertenecen al Estado y pueden
pasar a la propiedad particular por concesiones del gobierno.
Trago.— Aguardiente.
‘ostado.— Maiz tostado que hace las veces de pan.
‘estado de manteca.— Maiz frito en manteca.

Tusa.— Carozo o parte lefiosa en donde estdn como incrustados

los granos del maiz.
Tupus.— Parcelas de cultivos.

Turu.— Bocina larga de cafia de bamb(, con cuerno vacuno al
extremo.

U

Uma-Raymi.— Fiesta de la Cabeza o del censo de familias,
segun el P. Velasco, y Pascua del Agua, segun Valcarcel.

Viracocha o Wiracocha.— Dios de los Incas que presagio la domi
nacion de los blancos.

W

Willca-Uma.— Pontifice o Supremo Sacerdote del Incario.

X

Xipe Topee. Dios azteca de la siembra del maiz.
Xilonen. Dios de la fiesta del maiz tierno, entre los aztecas
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Y

Yaguar Sinchi.— Jefe politico de cincuenta familias del |n.
cario.

Yaguarsisa.— Flor de sangre, en quichua; amapola silvestre
Yanapa.— Trabajo gratuito que los indios ofrecen a las terra-

tenientes, a cambio del usufructo de los recursos naturales de Ilas
haciendas: lena, pasto, etc.

Zarancha.— Maiz tostado.

Zhieras o shigras.— Bolsas tejidas en puntada que sirven para
guardar dinero y otras cosas.

Zhumir.— Aguardiente de fama, de la hacienda "Zhumir".

BIBLIOGRAFIA E INFORMACION

(Orden alfabético de autores)

AGUIRRE BELTRAN, GONZALO: Problemas de Ila Poblacion Indi-

gena de la Cuenca de Tepalcatepec. Vol. IlIl de las "Memorias
del Instituto Nacional Indigenista”. Meéxico, 1952.
ANDRADE CHIRIBOGA, ALFONSO: Espigueo. Tomo Il. Cuenca—

Ecuador, 1948. Ed. El Mercurio.

ARISTIZABAL, M. HUMBERTO: Cultura de San Gabriel. Revista
Municipal del Canton Montufar, NQ 1. San Gabriel, Diciembre
de 1949.

ASTUDILLO ORTEGA, J. M.: Carretera (Novela). Cuenca— Ecua-
dor, 1944.
BAEZ, ALFONSO: Informe verbal sobre las mingas de los in-

dios de Otavalo.
BENAVIDES M., REBECA: Juicio epistolar espontaneo sobre Ilas

mingas ecuatorianas.

CARRION, BENJAMIN: E Nuevo Relato Ecuatoriano. Tomo |I|. Qui-
to, 1951. Ed. Casa de la Cultura Ecuatoriana.

CARRION, BENJAMIN: Atahualpa. Imprenta Mundial. México, 1934.

CISNEROS CISNEROS, CESAR: Comunidades Indigenas del Ecuador.
Separata de la revista mexicana "América Indigena’', Vol. IX,
N° 1, de Enero de 19409.

COBA ROBALI'NO, JOSE MARIA: Monografia General del Canton
Pillaro. Aio 1929 (No determina el lugar de la edicidn).
COBO B., JORGE: Calendario de Mingas del Canton Bafnos, Provin-

cia del Tungurahua. ,
COLUCCIO, FELIX: Las Mingas, Cap. del libro: Fiestas Alegres del

Trabajo. Ed. Posesion. Buenos Aires, 1954.



UH.VERS.DAD "CENTRAL —

1rr camANIEGO, ALFREDO: Los Chimbos. Bol. de Informa-
COSTAL cijeritificas Nacionales, N° 72, de la Casa de la Cultu-

n EcuNatoriana. Quito, 1955.
| A PENA MONTENEGRO, ALONSO: (Obispo del Obispado de

Quito) ' Itinerario para Parochos de Indios. Madrid, Afno de
1663

capii A ALONSO: La Tribu Kikapoo de Coahuila. Vol. N° 5 de
"Biblioteca Enciclopédica Popuiar". Mexico, 1945.

fARCIA ORTIZ, HUMBERTO: Organizacion Administrativa de Ilos
Grupos Indigenas. Estudio publicado en el libro de "Cuestiones
Indigenas del Ecuador". Quito— 'Ecuador, 1946.

GARIBAY, ANGEL MARIA: Poesia Indigena de la Altiplanicie (Me-
xicana). Mexico, 1940.

GUEVARA, DARIO: Exégesis del Teatro Aborigen Americano (Iné-
dito) .

HERNANDEZ RODRIGUEZ, GUILLERMO: De los Chibchas a la Co-
lonia y a la Republica. Universidad Nacional de Colombia, 1949.

ICAZA JORGE: Huasipungo (Novela). Primera edicidon. Quito, 1934.

INSTITUTO ECUATORIANO DE ANTROPOLOGIA Y GEOGRAFIA:
Informes Nos. 10 y 11, sobre "ElI Campesino de la Provincia
del Chimborazo". Quito, 1953.

ITURRIBARRIA, JORGE FERNANDO: Historia de Meéxico. Mexico,
1951.

JARAMILLO ALVARADO, PIO: E Indio Ecuatoriano. Tercera edi-

cion. Quito— Ecuador, 1936.

LARA, JESUS: La Poesia Quechua. Edic. "Tierra Firme". MEéxico,
1947.

MARY CORYLE: EIl Mio Romancero. Cuenca de los Andes, 1945.
Editorial Austral.

MARIATEGUI, JOSE CARLOS: Siete Ensayos de Interpretacion de la
Realidad Peruana. Segunda edicion. Editorial "Libreria Perua-
na". Lima— Peru, 1934.

MONZALVE POZO, LUIS: El Indio. Cuestiones de su Vida y su Pa-
sion. Cuenca— Ecuador, 1943.

MOSCOSO VEGA, LUIS: Chanita (Novela). Cuenca— Ecuador, 1939:

MORA MORENO, EDUARDO: Humo de las Eras (Relatos). Edicio-
nes "Surco". Loja, 1939.

OTERO, GUSTAVO ADOLFO: Piedra Magica. Vida y costumbres de
los Indios Callahuayas de Bolivia. México, D. F., 1951.

PAREDES, ANGEL MODESTO: Perfiles de dos Ciudades. Quito, 1950.

AREDES, ANGEL MODESTO: Problemas Etnolégicos Indoarperica-
nos. Quito, 1947.

REYES, OSCAR EFREN: Breve Historia General del Ecuador. Tomo
. Cuarta edicion. Quito, 1950.

REVISTA MUNICIPAL DEL CANTON MONTUFAR: Las Mingas vy
a Carretera Oriental. Contiene: Encuesta al senor Luis A Ro-

A6rj° C sobre //Mingas y Pueblo" y "Mingas" por Rafael A.

RVr 'nas* (Rev- N&? an® 1949).

« La Sociedad Patridtica" a principios del Siglo XX. (Rev. an-
tes cit.) a



310 - anales de la

SEVILLA, CARLOS BOLIVAR: Lecturas Amenas.— Articulos de Cos-
tumbres, Folklore, Leyendas, Cuentos y Episodios. Ambato, 1948
VALCARCEL, LUIS: Mirador Indio. Primera serie. Lima, 1937.
VALCARCEL, LUIS: Mirador Indio. Segunda serie. Lima, 1941.
VARIOS: Poesia Indigena de la Altiplanicie (Mexicana). Seleccion
version, introduccion y notas de Angel Maria Garibay K. Méxi-
co, 1940. Ediciones de la Universidad Nacional Autonoma.
VARIOS: Cantos Indigenas de Mexico. Coleccionados por Concha
Michel y Alfredo Zalee. Meéxico, 1951. Instituto Nacional In-
digenista.
VACAS, JOSE NICOLAS: Resefa historica de las Mingas del
Canton Montufar. (Texto manuscrito entregado por el autor).
VITERI, CARLOS ENRIQUE: Relacion verbal sobre las mingas de
San José de Chaltura, Prov. de Imbabura.
WESTHEIN, PAUL: Estudio sobre la Ritualidad Agraria de Meéxico
Precortesiano. Suplemento Dominical del Diario "Novedades".
México, D. F. Octubre de 1952.

ZAMBRANO, MIGUEL ANGEL: Las Comunidades Campesinas en
el Ecuador y su posible estructuracidon cooperativista. Anales de

la Universidad Central del Ecuador, Tomo LXXXIV, Np 339.

Quito, 1955.
ZUMARRAGA, PEDRO MANUEL: Monografia del Canton Antonio

~Ante. Quito, 1949.
ZUNIGA, NEPTALI: Atahualpa o la Tragedia de Amerindia. Ed.

Americalee. Buenos Aires, 1945,



