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MAX SCBELER, -nocido en Munich, en 1874, y fallecido en
Francfort éeA Meno, en 1928, constituye uma personalidad' filosofica
interesante y sugestiva' ompiliameinte dentro de lo concepcién femoime-
ndlégica de 'la heno contemporanea, tonto en el aspecto doctrinario,
como en €l metodolégico y en €l girado de jinfluencia dentro y fuera
de la filosofia, incluyendo el derecho vy ila politico.

Lo fenomenoiliogia, procedente de EDMUNDO HUSSERL, dl here-
dero y mantenedor de la heigeimonia filoséfica, 'retenida' ihaisito su ad-
venimiento por te corrientes neokantianas, especialmente lid de Mar-
burgo, con HERMAINN COHEN, o lia cabeza, que atiende o lia " reduc-
ciobn de esencias" o "eiidletismo"”, se ha ramificado en varios dileccio-
nes, siemdo una- de eltas la que represental MAX SCBELER, Yy otra,
también de gran 'importancia, Ib que encarna MARTIN HEIDEGGER,
di través de su fundamental elbra, aunque inconoliusa, intitulada "Ser
y Tiempo" (Sein und Zeit), direccidon ifenomenoldgiilca esta Gltima que
ha tomado el nombre de "ontcilcgiai fundamentan"” o "fillosofia exis-
tencial!", la misma que, dicho sea de poso, ha suscitado un extenso y
vivo movimiento de ideas, de tendencias y de criterios contrapuestos,
pero gque ha- jllegado a tener una grande y aguda' resonancia en el mun-
do fi-losofico actual, como también una suitill y poderosa (jInfluencia en
tos diversos sectores de jlas ciencias y actividades humanos.

SGHIBLLER, cuyo temperamento, caracterizado por una especial
inquietud y un desbordante afan de superacion, hasta el punto de
gue su pensamiento no hubo dé detenerse en una o dios 'posiciones doc-
trindbnos tan solo, sino que pasd y recorrié itodd una rica gamalde si-
tuaciones filoséficas, buscando ia que mejor cuadrara a su indole im-
teléchual, abrazd lia direccion fenamcmc'légilico de caracter "jirracio-
nal", esto es, 'de tipo "emocional' o "emocianollismo jirracional!, en
contraposicién evidente al' "racionalismo" husseriiono, o sea, a lo "vi-
sion de esemciia" de inddle "togiCista", tonto que entre SCBELER vy
HUSSERL existe una diferencia fundamental en cuanto a concepcion
y aplicacién del mentado fenamendlagismo. La posicién scheleriono,
con respecto a lo fenomemcilégioo, radica expresamente en un "intui-
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cionismo amooionoil" o "emocionallismo eidético", es decir, en uto 'V i-
si6bn de asent6os afectiva" de lo »mas puna- y luminosa. 'En esta virtud,
HUSSERL y SCHELER constituyen tipas 'de pensadores disimiles, yo
que aquél era uma mentalidad 'l6gica y rrotematica, ubicada en 'los al-
tos planos -de ‘la abstraccion jracicn;alls!ta, al paso que éste era una
mentalidad apegada al -hombre y o cuanto conciiemne a sus "valones
espirituados y vitales". Era una mentaljdad de "tipo vivencte.l y e-mo-
tjvista".

Este pensador, en su formacion filoséfica persona‘l amanea, de
acuerdo con lo que él mismo dice, de RUDOLF EUKEN, autor y sus-
tentador de *we doctrina filoséfica, que se concreta y estiliza en un
"activismo espiritualista” o "vitalismo esplrituiall*, que, en cierto mo-
do, confina con el "pragmatismo" de WILLIAIM JAMES y »llega cla-
ramente a los dominios de BERGSON en aquello del "vitalismo" y del
"jintuioionismo”. Sin embargo, sus antecedentes doctrinales de corte
metafisica, precisos y amplios, los encuentra' en ell 'hontanair espirintuo.l
de SAN AGUSTIN y en Tla brillante tradicién ogustimiilana. Luego en
PASCAL y en MALEBRANCHE, que forman asi un estupendo encade-
namiento de ‘ideas, bajo Ha sugestion sutil y admirable del "corazén"
en un sentido de ilégica ("légica del corazén") o de ordenaciéon ("or-
den del coraz6n") y de "evidencia", es deolr, de irozonomfento cor-
dial. »E ‘lo contemporaneo influyen en la confirmacién espiritual de
SCHELER -os vital-'espiritualllistas, como NtETZSQHE y OILTHEY, re-
cibiendo de éstos jo fundamental de sus doctrinas 'relativas a 'la esen-
cia de 1b ética y a la transmutacién. de ‘los valones, en concordancia
plena con los problemas de la vida y de Hacultura.

‘Bs Ha doctrina del "amor", de egregio y (refulgente entronque
agustjmiafio, 'la que seduce, engrandece y abrillanta el pensamiento
soheleribno. Y es la "l6gica defl corazén" Ha que guia de una manera
rigurosa y acertada el espiritu dél "visionario de esencias", como dice
ORTEGA y GASSET. Es asi que tanto en SAN AGUSTIN como en PAS-
CAL ocupo la atencion la idea de que existe un "orden del corazén",
cuya manifestacion esencial es el "amor", & cuallse convierte' en eje
y sostén de toda otra manifestacion Intelectiva. Oe ahi que, como ase-
vera él mismo SAN AGUSTIN, "todo conocimiento por ila inteligencia
presupone el amor y se funda en él amor". Esta mismo dbctrfina 're-
percute profunda y sub9tancidlimente en el animo elastico, abierto y
selecto de SCBEUER, a 'tal punto que su principio de "intencionalidad
emocional!” lo sitda 'por encima de la tesis husserliana de Ha "inten-
cionalidad intelectual’, en un empefio decisivo y sefie-no de fuodair el
conocimiento filoséfico sobre el amor.

‘En el criterio de SCHELER ocurre que SAN AGUSTIN es autor de
una nueva concepcién del amor y, en gemerall, de la vida emocional,
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coso que no tenioin dos griegos, in*ojUiso efl divino PLATON y 'mas tatole
PLOTINO. Otee PLATON: "el amor es una transicién de un conoci-
miento mas dlébil a un comcoim'ilento mas amplio coMOOudb jpor }a vi-
sién de 'lia j'dea preexistente". Es en tall coso él amor uno tendencia o
un -movimiento diél mumdio real bada 'lo 'ideal. Es hijo de lo "pobreza'
y de B riqueza", 'Ib cuati supone eil conoctiimiiienitio previo die lo riqueza.
Se comprende mfacilmente que aqui el amor es 'interpretado de un mo-
do inteilectuadtsta. Lo mismo que sucede posteriormente con SPI'NO-
ZA, quien habla dél "amor intélectuadis"”, siguiendo, por cierto, 'la es-
tela tirazada por SANTO TOMAS en el orden del conocimiento.

En cambio, lo concepcién agustimlama del amor se manifiesto en
Jos siguientes términos: "el amor es supra y transiintelleetuail”. No es,
por tanto, un simple movimiento de Jo mas bajo o do mas aillo, sino
que "un torbellino del amor ponte de lio mas dito pora descender a te
mas bajo y elevarlo asi". De ahi que en este caso el canoolmilento no
es anterior oi amor, que en cierto modo es creador, ni a sus cualida-
des, que son diferentes de 'las de 'la imitelMgemoia, sino posterior. Y lo
que asomo como cualliidades en ifa vidla emocionad en generad son "va-
lames" y no "existencias", es decir, no son slimples manifestaciones del
""ser" o de su perfeccion, sino cosas que, segun jla expresion de LOTZE,
"vallen" puna y simplemente. SGHIELEER desenvuelve con claridad y
amplitud este pensamiento en su mcnumewtdl obra: "El formdltismo
en la ética y 'la ética moteriail de los valores".

En la estructu;acion, pues, 'de do personallidad filoséfica scihele-
riana se encuentra un grande ‘e 'incontrastable afan de concillar y vin-
cular das .posiciones antagolnicos, 'representadas, de un lado, par SAIN
AGUSTIN, y de otro, por F. NIETZSCHE. Aquél encama él onhsritamis-
Mo en su mayor pureza y vigor. Y éste, el antiicristiainismo en su forma
mas realista, resuelta y plena. Este esfuerzo nada comin de umiir tas
dos mentalidades le ha vdlid'o a SCHELER él cognomeinito dé "N'IETZS-
CHEE catélico”. Pues su catolicismo profesado al jtravés dol amor, en
forma de teoria, lié ha 'llevado a encontrar similitudes y puntos die con-
tacto entre el autor de las "Gomfesllone's" y el autor del "Amticnisto”,
cuyo pensamiento encontraba nieblas y claridades aditenmamtes, all que-
rer explicar la esencia del cristianismo y al reducirlo a una vatoracfon
negativa en el sentido de constituir una "moral de débiles y de escla-
vos". En efecto, NtETZSGH'E 'ha dicho que jlo "mordi cristiana es una
morad deprimiente y avasalladora de da personalidad bumona".

La ilinea que va de MALEBRANGHE o BERGSON y de PASCAL a
HUSSERL, también es explicada por SGHIEELER de un modo preciso y
sugestivo, haciendo resdltar en todo caso lla nata del "amor jnteltec-
tualis". Y como SCHBLER, en dltimo término, habla de que "todo
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conocimiento es de Dios y paro Dios", se comprende abviamonte que
en su pensamiento resuena y reaparece jindudablemente lia famosa ex-
presion de MALEBRAN'CHE en él sentido de que ™nosotros todo lo ve-
mos en Oios". Y con w»referencia al ontlintelectudlisrno bergsoniono,
SOKELER oree que tiende badila uno flnallldad de amor y de simipatia
epor y con to vida mas que bada unalfinalidad activista o vdluntairii'sta.
Y es que SGBELER se demuestra antuvoiluntatilsta a favor de um eimo-
cionolilsmo fulgura! y creador.

Dice SCHEEUER quie "lo verdadero grandeza de BJERGSON consis-
te en lio fuerza can que ha sabido dirigir toda la 'posicién diél 'hombre
moderno hacia ei mondo ipar un nuevo camino, muy distinto dél carac-
teristico del pensamiento filoséfico de tos Gltimos tres sigilas. Es ell es-
fuerzo par superar to hostilidad "otiticista" contra' el mundo, en. un
iimpulso de amistad y de simpatia par éste. iLo mueva posicién, 'jinaugu-
rada par BERGSON, puede caracterizarse cama el moviimitento dle una
profunda confianza en todo lo que se da immedjOtamente como una
anlimosa accién de darse y dejar iir su "yo" en ‘ld "intuicion" y en ‘la
tendencia de amar hacia el mundo. jH fundamento de esta posicién no
es una voluntad de animar di mundo, sino un jindludilblie jimipuilso de
"gozo" de su existencia, de sallado a lo expansion x»k ila "pfewitud
vital".

La filosofial segun BERGSON, — afiade SCBELBR— considera al
mundo como él término de »a unidén probable, del matrimonio posible,
por amor e .intuicion, como jla fillosofia irmisma, aunque el escolito ddl
sistema bengscmiorwo estriba en ila falto' de 'idea dell "acto intencianail”
y de la "vision de esencias”, asi como en 'Id ausencia dé distincion en-
tre las diversas especies de jintuiciones.

SGHELER estima que jla fenomenalgia, es decir, fa "jintuicion de
esencias en el flujo de do vivida" es capaz de jllevar hasta el Gltimo fas
magnificas sugerencias que -han suministrado ol pensamiento moder-
no tanto NIETZSCH'E como DILTHEY y BERGSON. Todas tres vita-
listas, par modo esencial, como partidarios también dél vater y funcio-
namiento dél espiritu en un grado preponderante, de modb que jlo me-
canico y utilitario se considera como falto de consistencia filoséfica
y carente de elevada valoracion mordi. SCHELER recoge, pues, talles
sugestiones y las sintetiza dentro de su pensamiento en una especie
de 'metafisica vital-espiritualista, originando, por tanto, una' doctrina
filoséfico dé Indole emocional.

Afcli esltd, por ejeimpfc, su doctrina étical expresado moravinosa-
mente en un "formalismo material", a diferencio dél "formalismo
ideal kantiano". Tdl formateme materldl es un «resuelto abocamiento
hacia una metafisicalde lo mordi y de tio sociolégico. Y dentro dle eilto
se encuentra Ha (metafisica de to libertad. El conteimi'db de esta manal



LA FILOSOFIA DE LAS ESENCIAS 25

estd lleno de "valores". Y, por tonto, €l "o priori" de lo emotivo se ho-
llio integrado por "valores". Estos sen los objetos imteodibnailes dél sen-
timiento, que no pueden ser vistas mi comprendidas por Ib inteligencia’,
sirvo ton sélo por el corazén o el sentimiento. 'De oihi que 'los palpita-
ciones cordiales se puede decir muy bien que tienen. él significado die
conceptos y teorias, mas efectivas y precisas que 'los conceptos que sur-
gen en la mente.

En el comportamiento humano, SCHELER distingue cuatro mo-
dalidades fundamentales: "tendéwcios", "fines", "objetivas" y "vo-
lares". Se itoima "fiin" un contenido que se presenta paro ser ineadirza*
dio. 'Pero no en todo "tender" se da un "«fin", aunque tiene siempre un
"objetivo", radifcondo en el curso mismo dél "tender" y no encontran-
dose condicionado por ningln acto dél representar. Y ein todo objeto
existe un valbr, siendo ei contenido .inmediato del objetivo.

No cabe confundir, segin SCHEUER, el "valor" con ef "deber" y
hay que distinguir, al mismo tiempo, entre él deber ser idteail y el de-
ber ser 'normativo o jimperativo. En este deber ser sucede que un con-
tenido de deber ser idedl es referido, como exigencia, a un esfuerzo.
B valar ifumdla et deber ser ideall, y éste, a su vez, constituye to base
del deber ser normativo. De ahi que constituye una equivocaciéon gram-
de tratar de construir la ética sobre este Ultima deber ser. De otro to-
do, conviene tener en cuenta que los vallares no son relativos sino ab-
solutas. Y su cantemido na es una relacion, sino que pertenece a to
categoria de :lo cualidad, siendo, por éllo, iomutobtes las vallares. Nues-
tro eonacimiiemto es 'relativo no tos valores, afirmo SGHIEUBR. Por esa
se lanza contra' ias diferentes formas de relativismo y, particultormen-
te, contra ilac "étitca relativista". Asi SCBBUER examino sucesivamen-
te el subjetivismo que retrotrae (jios valoréis al hombre, el subjetivismo
gue los reduce a to vida. Y luego examixno to relatividadlhistérica de
los valones. Pues bien, los valoréis forman un reino coordinado, en él
gue rigen conexiones esenciafes y 'leyes formatos "a pniori*. De mane-
ra que se tienen vaibres que se dividen, en "iposifivos" y "negativos".
Los valones se agrupan, adiemos, en "superiores” e "inferiores", for-
mando una verdadera jerarquia vatorativa o axidlaglteo.

La jerarquia- "a pniori" de los valieres, segin SCHE'LER, se expre-
sa asi: 1) vatones 'del sentir sensible: 'Ib agradable y /lo desagradable;
2) valores dél sentir vital: fio noble y to comun; 3) valllores espiritua-
les: to belto y Ib feo, lo justo y to injusto, y él conocimiento pura de
to verdad, y 4) votores de to sagrado y de to sacrilego. La verdad, en
cambio, no es ningun vallar. La intencion no contiene lios vallores éti-
cos, porque éstos estriban en :la realizacién 'de otros vatorefe relativa-
mente superiores o inferiores. Finalmente, los valores se agrupan se-
gun sus soportes: valieres de persona y va'lores de coso. Son volares per-
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sondes 'los de lo misma persono y jos de virtud. Solo li@a persono es na-
dicalmente bueno o mallo. Los valores morales son, ipor ende, valones
personajes por excelencia. Son valores de cosos o reales los referentes
a «as cosas valiosas o bienes, que también se ihace alusién a Nos bienes
culturales.

En el estudio acerca de 'Id "posicién dél (hombre ein él cosmos",
SCHELBR se esfuerza valientemente por captar jld esenciia desl hombre
y descubniir el vera(@demo e jinsustituible puesto que mietafisicamernte
ocupa ©n él sistema- del mundo. Aqui es donde SCHELBR, ail iniciar el
estudio cie la "ontnopdlagla' filoso6fica”, se manijtiesta con un pensa-
miento elevadlo, a ila vez que escarpado y dificil, ya que su personali-
dad coma tal asume iuna enengid jincomparable al hacer afirmaciones
como ila siguiente: "Ib metafisica supone en él hombre un espiritu
enérgico; asi se comprende que soélo en el curso de su evoliuciéon y con
el creciente conocimiento de si -mismo, llegue él hombre a tener can-
oitncia de ser parte en la lucha porla Divinidad y coautor de ésta".

El problema de la persona ocupa, de otro lado, »a porte central dé
las especulliaciones sc'heleriamos. A este respecto, SGHBLBR expresa -o
siguiente: "la persona mo se identifica con el alma; ni siquiera con él
yo; al concepto de persona pertenecen la sensatez, la madurez y él po-
der de eleccion; la persona no se jidentifica- con 'Id substancia dél all-
mia, no es psiquica, >y 'nada tiene que ver con lo psicolégico, con él ca-
racter, 'la solad o (a jinsanidad del aima; mo es substancia ni objeto;
es mas bien uma unidad de ser concreta de actos, que mo son elos mlis-
mos objetos". Por tanto, la persona se da -solamente en la ejecucion
de sus -actos. Y como Id esfera total de jlos actos es espiritu-, 1a jpersona
-resulta- esencialmente espiritual. 61 espirlitu constituye, ipor ende, ob-
jetividad, iposibilidad dé eSta»r determinado -por él "ser asi" dé jla cosa
misma. Ademas, »a persona es totalmente individudl y Gnica y no ge-
neral, sin perjuicio de que se exprese en "persona simguibr'y en "per-
sona pilaral". Por Gltimo, entiende SCHELBR que "nunca es io perso-
na parte, simo siempre él corrélato de un mundo", de modo que a caida
ipersona corresponde un mondo, y a cada mundo, uina persona. De he-
cho, no existen mci-s que 'dos tipos de personas plora:lies puras: Il "igle -
sia", que es valar sagrado, y la- "nacion" o "cincullo calturdl", que es
persona cultural o conjunto homogéneo de vdlores culturales espiri-
tuales.

SCHELBR dvice que la 'palabra "hombre" tiene dos significadas:
"homo naturali-s" y "homo reiigiosu-s". Bl hambre maturail na es sino
-un rincon o n pequefo callején sin sabida de ila viida, Id misma que
constituye <un salo todo en constante evol-udiébn. No se ha 'desprendido
de la direccién dél mundo am-imdl el hambre; era -un animal, es un
animal y sera un animal. Por tonto, la humanidad del "homo -natu-
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rafe" 'no tilinte ni unjdad i grandeza-, 'De ahi que no ihay 'mayar equi-
vocacion que ila de COMTE al considerar a esta humanidad cama "el
gran -ser". 01 'nombre rdiKigilaso es él ser que ora, que busco a Oios y
que es lia réplica finita y viva de Oios. 'Por tanto, el ihombre iposee uno
experiencia neiliglicso original e Andenivable. De aihi que jlo divino per-
tenece a 'lo que primordiidimente se da en la conciencia 'humana..

Las determinaciones mas formales de la esencia de lio divino son:
"Ens a se", que es infinitud, cmmirreallidad y santidad. Por lio que &
Ditas religioso es un Ditas vivo. Es persono, esto es, persona die perso-
nas. Bl 'Dios paoteista, en esta virtud, no es sino un palido -nefilejo de
la fe 'teista. Todo espiritu finito oree en un jDios 0 en un idolo. Y jhas-
tia el agnéstico cree en lia nada'. A la -fe corresponde, desde el punto
de vista de Dios, ia revelacion. Por cuyo »rozdn ia« ireiligiion y fe* fe se
dan -merced a la accién de un Dios personal. »De otro litado, (a m etafi-
sica, que siempre es hipotética, no puede fundamentar la »religion. Por
tanto, el Di-os de ilia filosofia- -no es méas que un rigido fundamento deil
mundo. De todas maneras, fe- metafisica es una etapa previa y nece-
saria de todo ccncciimlienito relligiloso, ya que unia- cultura' sin meta-fi-
sica es una imposibilidad ereUiigicsa». SCHELER aporta una nueva prue-
be» de ia existencia -de Dios di decir que "todo saber acenca de Ditas
s un sciber a través de Dios7. Como existe un saber semejante, es
decir, un acto religioso, asi exJiste también Dios. Se da entonces como
eun correlato deil mundo. De manieralque 7corno a cuida microcosmos
corresponde una persona -finita, di macrocosmos corresponde fe per-
sona de Dios77.

Con 'respecto di "amor7/, SCH-ELER dice que no se lidemtiffco con
la "simpatia", ri es en genienal sentimj»eruto alguno, como tampoco
presuponia ningun juicio, ni es ningun acto del esfuerza humano. Na-
da tiene de social en & y fe mismo puede dirigirse 'hacia juino mismo
com»o hacia* Has -demas. Haciendo un omalteiis »detenido, SCHGLGR dte-
moestra que el "altruismo" y otras formas parecidas dé fe' mienitallidad
moderna se basan en un "resentimiento77. Esto es, en él odio a (los vo-
lares superiores y, fuego, a Dios »mismo, considerado como "valor
mmaximo". La envidio que se tiene, por tanto, dé lios itomados vallares
superiores conduce a 'les {dediles igualitaras y humamiitanios, que en eil
fondb -no son otra -cosa que "-una negacion dél amar".

Expresa SCHBLER que el amor es un movimiento, en eil cual todo
objeto jindividudllconcreto, portador de vdlores, flega a tos valones
maximes que fe son posibles segin su determinacion jideal. Se ende-
reza a una elevacion de -lo amado y élieva también tal amante. Gl amor
comprensivo es el escuStor plastico que, jllegado el Caso, puedie intuir
euna accio»n seto, en un gesto las lineas de su esencia vaiiosa. Por este
imotivo, él progreso ético y el axitalégico obedecen siempre a personas
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ejemplares, como aill gente, ail ihéroe y od 9anto. 61 punto mas diito del
amor consiste en el "amar a Dios", concebido como amor al Dios in-
finitamente bueno como "coejecucian” de 9u amor por el mondo. Asi
Dios aisomo como “"centro supremo dél amor".

Con referencia di conocimiento, SOBELER dice que hay tires cla-
ses de saber: 1) 9aber inductivo; 2) saber de do estructura eselnctal
de «todo lo que es, es deoiir, el que de Ibs cosas, y 3) saber metofisioo
0 saibor de sadvaoion. 61 "saibor inductivo" de 'las ciencias 'positivas se
basa en '@l imstituto de dominacién y jamés llega’' a «leyes compulsivas,
siendo su objeto da "neoHidad". Pero SCH6L6R, al igual que DILTBEY,
sin dejar de aceptar Ha existencia de :la <readijdad, estima que un ser
puramente cognoscente no poseeria real jdad adgona-, ya- que lo 'reali-
dad es aquéllo que presta- resistencia a nuestro esfuerzo. Pero él tro-
piezo con esta- resistencia da testimonio de Ha existencia de ilo real.

Al "saber de da estructura esenoidl dé todo lo que es" nos condu-
ce lo abstencién de da actividad impud'sivo, un jprescindir die la exis-
tencia real de dos cosas, siendo su objeto él "a jpriorii". SCHEL6R es-
tA con KANT ad decir que existe un conocimiento de lio "a priani",
considerando como tdl todos aquellas proposiciones y unidades signi-
ficativas ideades, que se dan con lindependencia’ dé toda "posicion”
que parte del 9ujeto que dias piensa, aun cuando en este aspecto SCBE-
L6R se opone a llaf posicion kantiana en varias puntes. Asi dice que lias
esencias y no las juicios constituyen iprimordiadmente lo "a priori",
y que ’la 'regién de do "a priori-evidente" no tiene que ver nada con te
region de "lo formad": pues que nos es dado un "a priori material”,
un contenido independiente de da -experiencia y de do induccion. De
otro lado, SCHEUER no reconoce a KANT que la "teoria dell conoci-
miento" constituye lia \teorla fundamentad de do 'te prioiri". De ahi que
paira SCHELER do teoria dél conocimiento -no es sino una seccion de
la teoria que se ocupa de lias "conexiones objetivas entre dias esencias".
Rechaza, -por tanto, SCHELER él conceptudlismo -idealista y él nomii-
ndlismo positivista.

Finalmente, SCHELIER dice que toda nuestra vida espiritual po-
see un contenido "o priori", es deci'r, que tiene un contenido "a pnibri"
lo emotivo del espiritu, dél sentir, ded amor, dél odiar, etc., existiendo,
por endé, un "orden del corazén a priori", esto es, como dice PAS-
CAL, "una logica ded corazén" en sentido -riguroso. Desde este plano
es que SCHEUER ha desenvuelto de uin modo especia)! ilb femcmendlo-
gio hossertteino, abriéndole -nuevos horizontes y omphias perspectivas
y ihabitemdio, ipor tanto, designado a esto doctrina con él nombre dé
"aipniorismo emotivo".

H "saber metafisica" o de "salvacién" surge de (a trabazon exis-
tente entre los -resaltadlos dé dos ciencias positivas y los de la fjlioso-
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fih, orientado hacia fes "esencias", stendo su objeto fes problemas
fronterizos de fes ciencias (por efjempllo, qué es lla vida?) y luego en
ila metafisica de "io absoluto", quedando entendido que él camino
para ilegar a esta imetaiislifca no puede partir déli "ser-objeto", sino
de io antropologia filoséfica, en Ja que se fbrmufe lo pregunta de
"qué es el 'hombre". De éllo MAX SGBBLBR (finaliza su estudio mani-
festando que "la metofisito moderno debe ser meta-antropologia".

All (través de sus diferentes y vdliosas obras, SCBEUER dibuja su
personalidad filos6fica jde un madio firme, profunda y vigoroso. Y fe
que especialmente sobresale y resplandece en él: su temperamento dé
epiisteimdélbgo, como dificlmente se puede encontrar en otro pensador
de su tallio. Dotado de raras cualilidoides en tai sentido, él pensamien-
to sCheieriano se abre de uno manera estupendo, a tali punto que, con
sobra de justicia, ba sido reconocido como "él pnmier giran gnosedlo-
go de (d Alemania actual!" y, 'por ende, de Id jEuropa de nuestros tilem-
pos. Es acaso Hx primero vez que se conoce y se contempla una nueva
modalidad en Ha estructuracion de fe’ sociologia, con base y diireccién
filbséficas de alito trascendencia. Y es ia primera vez también que se
plantean ios problemas dei 'pensamiento, dél saber y die Ha cultura ba-
jo iformas de "esencialidad" y "accidentdltitiaid" die tiipo socioldgico.
Lo cuoi jimplica una 'labor fenomenologica de singular maestria y de
una importancia incalculable en él comipo de ios investigaciones "jideo-
I6gicas" y de lias interpretaciones "realistas", con grandles y fecundas
consecuencias en fe concepcion dell hombre, dél mondo y de Ja vida.

Refiriéndonos de un modo especiall a su "Farmafemo en fe 'Etica
y fo Etico materia»! de ios valones", participamos dei acertado juicio,
emitidb por autorizados criticos en él sentido de que "constituye un
verdadero (monumento filos6fico del siglo XX". Pues bien, aparte de
constituir una verdadera obra doctrinal en sentido ético, constituye
también uno fuente riquisima e inagotable de jdéos, sugestiones, con-
cepciones, efc., litenos de "sentido", para la estructuracién y ordena-
cion de otras disciiplinas cientificas importantes como fes (politicas y
juridicas, id' importancia dél citado "Formalismo" suibe de punto ai
enfrentarse decidida y vailerosamente contra la formidable y casi inex-
pugnable "ética kantiana", es decir, contra la ética aprioristica de ca-
racter trascendentali e idealista, aponiendo a elllo la "ética del fonma-
Jismo materiali dé (los valones".

(En la tematica valorotiva y esenciofista scheieriana se dice que
mo bueno, lo belio, llo verdadero, lo santo, etc., no son valieres formales
ni traducibles en términos racionales, sino que son "a priori" en cuan-
to que son extratemporailes y necesarios, independientes die lo expe-
riencia, siendo también histéricos porque se expresan en jlos "sucesos".
Las determinaciones vatonativas son, pues, las bienes: una obra de ar-
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te, por ejemplo, es un 'bien, es decir, una determinacion diel vaHbr uni-
versa*! de lo beHio. Cl vallar es, cansigu jentérnente, Ha nota intrinseca al
dato en Qu determinacion concretal Entre el valar y eil bien, el deber
desempefia la funcién de término medio. 'En esta forma jhace que el
vailor sea actuado en ljia reallidod como se encuentra en nuestra con-
ciencia. Asi, par él ejemplo, MIGUEL ANGEL, ail creor ol MOISES, ha
sentidlo él deber de actuar en lia "redliidad" el votar de lta "bello". Con
todb, ninguna expresidon concreta podria jamés agotar el vallar que
permanece antes y después de cadla bien realizadlo. De este "jntuicio-
nismo emocionad7 e "(irracional”, SOHBLBR deduce consecuencias im -
portantes y sugestivas como lia doctrina de la "jerarquia dé los valo-
res y del ornar7z.

iEsta escolla jerdrquica vaHOrativa o axioHdgica asciende desdé H
afectividad sensible a ‘Id religioso. De ashi que él hombre, al »neaflizor
un vdlor, debe obrar de imane m tail que dicha realizacion favorezca y
no impido Ha dell valor superior, hasta llégar all vallar supremo, que es
él "Absoluto o Dios7.. Se comprende, par Ho expuesto, que realmente
queda superado aqui todo formatojsimo traiscendenitall ético y, obvia-
mente, ‘restaurada la vida emotiva, condeinada «por él protestamtisimo
y par KANT, como “"reino dell ipecaido7Z. No extosten, segin SGHELER,
valores de suyo amorales o jmmorailes, sea é€! iplacer, ilo Gtil o cualquier
otro vailor, sino que cada vailor tiene su grado de imonaWtod, si es sen-
tido a Ha vista de yn vailor superior. Monall o jinmoral es, por lo tanto,
nuestra intencién. Por ejemplo: si yo quiero él placer por el placer, de
modo que el sentimiento del placer es querido ipor si, con exclusién de
los demas, entonces es cuando se da Hx inmoralidadl 'Pero si yo, en
cada grado die vailor presto atencion a Ha actuacion del valor supe-
rior, entonces el sentimiento mas infimo se jjliumima dé una luz alto y
se encuadra en Ha moralidad. Ahora bien, si se tama en consideracion
gue para SCHELER "Dias o el Absoluto es él vallar supremo77, vivir se-
gun la jerarquia de ilos valares significa tener presente en cada grado
toda Ha jerarquia que 9 ha de realizar. Signiifica que cada acto de la
persona humana, aun el mas infimo, es fundamenta*! y esencialmente
religioso desde 'la raiz a ila parte cimera ddl espiritu.

El sentimiento emotivo, como hemos diaro mas atras, cuiimima en
él amor, que es verdadero cuando se da de persona en persona. Las
cosas % aman, no por si mismas, sino por su referencia a *as personas.
Por ello él amor es "ac6smico" y absolutamente humano. Asi ila per-
sona de las personas es Dios, el amor es esencialmente "teista", esto
es, amor de Dios. Por este motivo él amor es "trascendencia". Si 1a
ipersona amada se identificase conmigo, yo me amorio a mi mismo,
y de esta manera» dejaria de amar. E amor no es, por tanto, "duaffii-
dad unificada, sino unidad duaHHzada". Por esto jamas nos "idé ntiffi-
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coimas can Ditos", quedando de este modo excluido el "panteismo",
ya que éste es una "totalidad divina objetivada", que »0 encaja en Ja
"persona individuad", sino en la "impersonalidad césmica".

Ai tenor de Ha razonado, SCBBLIER entiende que él verdadero
amor es el cristiano. En cambio, ei amor jpagano, como aspiracion ai
ser, que es en si alabado, constituye la negacién del amor en él "ser"
o0 "Dios", que no »puedo amor. Filoséficamente, dice SOHIEUBR que "eil
Dios de Aristételes no siente atraccion ipor el mondo, que 2e es indi-
ferente, como ie son 'indiferentes las "ideas" de PLATON y el "uno"
de PLOTINO. Ei Dias cristiano, en cambio, ama parque na es "Ser
abstracto"”, simo "Persona”, "Voluntad creadora". Y él verdadero cris-
tiano ama parg»uc la gran virtud cristiana es ila "caridad".

Hay que »torwar en cuenta, sin embargo de (lo »dicho, que en ltos
Gltimos tiémpos de su vida SGHELER traz6 un cuadro »negativo dé una
buena parte de. sus jdeas y concepciones anteriores, especialmente de
las cristianas, de moda que ai moriir este brillante y profundo »pensador
ya no medité en Ditos, sino que consumid su existencia "meditando so-
bre Jo noche obscura de caos, sin amor y sin Dios". -De otro iodo, su
tesis principad estribaba en "sostener que ios etapas superiores dlel ser
son mas débilles que las inferiores; que lio primordial y mas poderoso
son bos centros de »fuerzo, opexges pama lias ideas, formas y estructuras
del mundb inorganico, como subido punto eficaz de un "impetu cie-
go". Con estos fundamentos SOHEUER disefié una especiall teologia.
Bn el campo ‘histérico, sin embargo, »siguié siendo él jpensador teista y
personalista. Y su gran »mérito estriba en haber destruido en lo posi-
ble los prejuicios »monistas de'l’ sigilo*X1X, ‘asi’'como en haber resta-uira-
do a Io persona en su pleno vailor y »derecho. Constituye, ademas, un
valioso punto de transicién hacia 'a filosofia de 'lo existencia, en vista
de haber considerado a lo subjetivo en la persona con mayor interés
e insistencia» que a lo objetivo de la misma, a pesor de haber dicho
qué existe «n mundo »redi y Objetivo de "valores y esencias" eternas,
que »puede ser captado jintuitivamente con él instrumenta de la "intui-
cibn emocional".

Finalmente, cabe expresar que 'lo influencia dél pensamiento y
de la obra scheleriona ha sido de grandes proporciones, pese a su ca-
rencia de orden, de sistema y die arquitectura. Peno, como manifies-
ta ORTEGA Y GASSET, "tenia SCBE-LER que decir tantas semenidladés,
que se atrepellaba, que iba dando tumbos, ebrio dé clamidades, beodo
de evidencias, bonracho de esencidlidodes, con un barroquismo pro-
pio de ila época, que no se preocupaba de »poner anden, »m introducir
ninguna clase de sistema a sus j»deas, conceptos, teorias, etc.". Entre
los grandes escritores influenciados jpor SCHELER se encuentra tam -
bién OSWALDO SPENGLIBR, quien, en su famosa abra "jLa décaden-
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cia de occidente”, ha jrecogido uri extenso y valioso 'materiali pertene-
ciente al caimpo de lai filosofia sociali sebeleriama. PABILO LANOS-
BERG es otiro de los autores germanos Influidos por lias ideas schélé-
rionas. De ahi que en sus interesantes fibras "'La Academia Platoni-
ca" y "La edad media y nosotros" se reflejan nitidamente fa feméme-
rrolog'io esene jalista de cufio scbeleriono. De otro /fado, él célebre
economista allemdm B'ERNAR SOMBART ha recibiidb ana notable in-
fluencia de Id filosofia esenciallista scheleriana.

Es una verdadera ilastimo que SCBBLER haya fallecido a una'
edad en que todavia podia dar de si mucho mas de ilo reaili'zadb hasta
entonces. Al monilr inesperadamente en él verano de 1928, después de
quince aflos consecutivos de uno improba y fecunda tdnea imteilectuail
y de docencia' universitaria, dejo trunca® su magna' obra filosoéfica vy,
especialmente, su (labor de indole fenomenological cameozadb alila por
él afio de 1913, o ‘la sombra paternali de EDMUNDO HUSSERL, i
creador de fa fenomenologia en generali.

Es 'indudable que el pensamiento schelertamo, "embriagado dé
©senetas", ha abierto no sollamente un sendero nuevo, sino un mundo
nueva y completo en la rélaflivo oi saber del espiritu, o fa Investigacion
de las esencias, a (la determinacion de fas valores, al conocimiento dé
fa persona, a fa' sociologia dell saber, al concepto y a ilo vida dell dere-
cho, O'lo idea de fa' politica, con su necesario encaozomleoto por par-
te de "élites" preparadas y responsables, a fa metafisicaldé fa liber-
tad, en unidadlde acto y de esencia'. Todo este vastisimo estudio e
indagacién llevado a cabo con un templé metafisico extraordinaria,
con una sagacidad jmiguatlable y con una capacidad' de andlisis poco
comun en fas profesionalles del razonamiento y dé ila dfalléotfao. Ejer-
ciendo, en sintesis, un verdadero y brillante apostolado intelectuail so-
bre la base y fundamenta de un amplio "realismo histérico y sociol6-
gico", incluyendo en ello 'los interesantes y arduos problemas sobre
"Ideologias" y "concepciones dél mundo".



